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“Estas cosas han sido escritas para que crean
que Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios, y creyendo,
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Prélogo
12 edicidn

“Para la mayor divulgacidn de la Doctrina Social de la Iglesia, juzgamos
que pueden prestar valiosa colaboracién los catdlicos seglares, si la
aprenden y practican personalmente y ademas, procuran con empefio
que los demds se convenzan también de su eficacia.”?

La obra que ponemos a consideracién del lector, con la cual accedimos al
grado de “Magister en Etica Social a la luz de la Doctrina Social de la Iglesia”, es el
resultado de prolongados afios de intenso y fervoroso estudio de esta Ultima (en
adelante DSI), en contacto directo con los documentos oficiales del Magisterio
y con las obras de los principales tratadistas de la materia, sin obviar la consulta
de las opiniones de sus impugnadores, sean intra o extraeclesiales. Al redactar y
hacer publicas las paginas que siguen, inicialmente motivadas por una busqueda
personal de respuestas a inquietudes propias, hemos procurado cumplir con la
exhortacion del Concilio Vaticano II: “Aprendan los seglares principalmente los
principios y conclusiones de la doctrina moral y social de la Iglesia, de forma que
queden capacitados para ayudar por su parte al progreso de la doctrina y para
aplicarla como es debido a cada situacidn particular”.

1 San Juan XXIII, Mater et Magistra n2 224.

2 Concilio Vaticano Il, Apostolicam Actuositatem, n2 31. Con el Catecismo de la Iglesia Ca-
tolica, n? 2038, y sin atribuirnos autoridad doctrinal ninguna, creemos que “en la obra de
ensefianza y de aplicacién de la moral cristiana, la Iglesia necesita la dedicacién de los pas-
tores, la ciencia de los tedlogos, la contribucién de todos los cristianos y de los hombres de
buena voluntad. La Fe y la practica del Evangelio procuran a cada uno una experiencia de la
vida ‘en Cristo’ que ilumina y da capacidad para estimar las realidades divinas y humanas
(cf 1 Co 2, 10-15). Asi el Espiritu Santo puede servirse de los mas humildes para iluminar a
los sabios y a los constituidos en mas alta dignidad”. Refiriéndose a este tema, el Cardenal
Ratzinger afirma: “También los laicos son portadores responsables de la Fe en la Iglesia; no
solo reciben la Fe, sino que también, a través de su sentido de la Fe, la transmiten y la con-
tindan desarrollando. Responden de su estabilidad y de su vitalidad. Precisamente en la
crisis del tiempo posconciliar el sentido de la Fe de los laicos ha contribuido esencialmente
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Se trata de un texto elaborado por un laico inserto en el tejido social, como
pide el Magisterio?, y que recoge a diario una experiencia inmediata y directa de
la vida en familia (con mi esposa y ocho hijos), de la vida laboral (como abogado
ejerciendo la profesion particular y en la administracidn publica, sea como letra-
do o como funcionario), de la vida docente (en el nivel medio, en el terciario y en
la universidad, publica y privada) y de tantos otros esfuerzos apostdlicos y civico-
sociales. Todo ello, nos ha permitido aplicar los principios de la DSI y comprobar
empiricamente que “no hay solucidn para la cuestion social fuera del Evangelio”?.
Y el Evangelio no es sdlo un libro inspirado, sino principalmente, Cristo y su pre-
sencia salvifica entre nosotros, fuera del cual todo esfuerzo humano no puede
alcanzar su plenitud: “Sin Mi nada podéis hacer” (Jn 15, 5)°.

No pretendemos exponer una sintesis de la totalidad de las ensefianzas de la
Iglesia sobre lo temporal. Otra ha sido nuestra motivacion: formular algunas ideas
fundantes de la DSI que, nos parece, no son expuestas convenientemente por cier-
tos autores o bien se silencian, privilegiando, tal vez por razones pastorales, aspec-
tos o dimensiones mas cercanas a la praxis que a la doctrina, con los riesgos ciertos
de una mala interpretacién y consiguiente mala aplicacidn de sus ensefianzas. En
otras palabras, nos ha interesado mostrar los cimientos y la estructura en que se
asienta toda la DSI, mas que detenernos en alguno de sus principios en particular.

En rigor, tomando como eje central la cuestién de su finalidad, presentamos
un conjunto de criterios para un adecuado abordaje de la DSI. Insistimos, no es
nuestra intencidn ofrecer una exhaustiva exposicion de la integridad de sus conte-

al discernimiento de espiritus”, en Cardenal Ratzinger, Joseph, Introduccion al Catecismo
de la Iglesia Catdlica, en la obra homdnima, trad. de Pablo Largo Dominguez, Ciudad Nue-
va, Madrid, 1994, p. 19, que amén de dicha contribucidn del Cardenal Ratzinger, contiene
dos trabajos de quien fuera Secretario de Redaccion del Catecismo de la Iglesia Catdlica, el
Cardenal Christoph Schénborn, tituladas E/ Catecismo de la Iglesia Catdlica: Ideas directri-
ces y temas fundamentales y Breve introduccion a las cuatro partes del Catecismo.

3 Cf. Pio XIl, Discurso al 112 Congreso Mundial del Apostolado Seglar y Concilio Vaticano Il,
Lumen Gentium n? 31.

4 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 5.

> Ensefia el Magisterio: “En realidad, el Evangelio de la vida no es una mera reflexién, aun-
que original y profunda sobre la vida humana; no es sélo un mandamiento destinado a sen-
sibilizar la conciencia y a causar cambios significativos en la sociedad; menos aun la prome-
sa ilusoria de un futuro mejor. El Evangelio de la vida es una realidad concreta y personal,
porque consiste en el anuncio de la persona misma de Jesus, el cual se presenta al Apéstol
Tomas, y en él a todo hombre, con estas palabras: ‘Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida’ (Jn
14, 6)”, en San Juan Pablo Il, Evangelium Vitae, n? 29. Cursivas en el original.
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nidos, sino mostrar algunos de sus nucleos fundamentales como propedéutica para
su eficaz y fructifero estudio ulterior. De acuerdo con Hernandez, creemos que:

“es necesario y de toda urgencia, un deslinde y exposicion claras de la
Doctrina Social Catdlica y de algunos de sus supuestos. En especial los
axiologicos, en cuya tematizacion advertimos una cierta carencia, y los
demas supuestos filoséficos que son previos y fundantes (...) la inteligen-
cia de esos supuestos es lo que permite entender la Doctrina Social Caté-
lica como un cierto cuerpo organico, y no dejarla al vaivén de las modas,
los tiempos, o los textos desconectados de su savia tradicional”®.

La puesta en practica de las ensefianzas que el Magisterio propone en la DSI,
debe estar fuertemente arraigada en una auténtica inteleccién de sus fundamen-
tos y de sus fines, teniendo presente que debido a que

“las divergencias de criterio en el terreno practico invaden facilmente
el tedrico, e incluso han de tener en éste necesariamente su punto de
apoyo, hay que consolidar los principios porque debe ser informada
enteramente la accién catdlica”’.

Dos son las claves de lectura de estas paginas. La primera, la consideracion
del Misterio de Cristo y su caracter vivificante para la instauracién del orden tem-
poral. La segunda, la continuidad doctrinal admirable que se advierte en los tex-
tos del Magisterio, mas alla de tiempos, personas y circunstancias. En efecto, per-
suadidos por el estudio de la DSl y con su luz de la realidad que nos circunda, de la

¢ Hernandez, Héctor, Liberalismo econémico y Doctrina Social Econémica Catdlica, Gladius,
Buenos Aires, 1991, pp. 45-46. Porque como sefiala Meinvielle, “una doctrina verdadera
como es la de la Iglesia, se halla integrada por muchas proposiciones verdaderas que forman
un conjunto armonico. Negar algunas de ellas o alterar su justa dependencia y equilibrio,
implica dar origen no a un sistema falso, ni a dos ni a tres, sino a un nimero ilimitado”, en
Meinvielle, Julio, Politica Argentina: 1949-1956, Trafac, Buenos Aires, 1956, p. 241.

7 San Pio X, Fin dalla prima nostra enciclica, n2 2. Con la expresidon “accién catdlica”, San
Pio X, al igual que Ledn XllI (cf. Graves de Communi), no se refiere a la institucion homo-
nima creada por Pio Xl varias décadas luego, sino a lo que el Magisterio Contemporaneo
llama el “apostolado social”, es decir el esfuerzo por impregnar las realidades temporales
con el espiritu del Evangelio, instaurandolas en Cristo. Al respecto, puede verse: Concilio
Vaticano I, Apostolicam Actuositatem n? 13; San Pablo VI, Populorum Progressio, n® 81y
Octogessima Adveniens, n? 48 y Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 2105.
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centralidad del misterio cristoldgico, incluso en el ambito de lo temporal, hemos
puesto de relieve con especial énfasis, de qué manera Cristo, sus ensefianzas y
sus ejemplos, constituyen el nicleo irrigador de todo el impulso evangelizador
de la Iglesia, del que la Doctrina Social es uno de sus instrumentos. Jesucristo, el
Sefior, Alfa y Omega, Principio y Fin, constituye la motivacion mas alta y el pro-
posito principal de la ensefianza eclesial sobre lo temporal y de sus consecuentes
acciones culturales, politicas y socio-econdmicas é.

Convencidos con Gilson, de que del mismo modo en que “la realeza de Cristo
domina el orden de la naturaleza y el orden de la sociedad, asi también domina el
orden de la inteligencia”, hemos querido poner nuestra “inteligencia al servicio de
Cristo Rey”, porque creemos que el hacerlo es un humilde aporte para “que su Rei-
no venga, ayudando a la naturaleza a renacer bajo la accidn fecundante de su gracia
y a la luz de su verdad”®. Sin embargo, habitualmente en las exposiciones de la DSI
no se habla de su dimensidn cristoldgica ni tampoco, en consecuencia, de la Reale-
za Social de Cristo. Conscientes de tal omision o silencio, y de la aparente novedad
de nuestro planteo, se hace necesario precisar el alcance de dicha expresion, mos-
trando su sentido genuino y su status de principio fontal de la DSI. Y eso hicimos.

Pero, amén de la manifiesta intencidn de destacar la esencial y constitutiva
dimensidn cristoldgica de la DSI, otra de las claves de estas paginas esta dada por
el esfuerzo en mostrar la admirable continuidad doctrinal que se advierte en las
ensefanzas sociales de la Iglesia a lo largo del tiempo, incluso la mayoria de las
veces con formulaciones casi idénticas; lo que Chabot llama “una cadena histé-
rica de reenvios mutuos explicitos”?°. De alli la constante e intencionada cita de

8 Como dice Hoffner, “lo mismo que todo lo creado, también lo social necesita redencién
y estd referido a Cristo”, en Hoffner, Joseph, Manual de Doctrina Social Cristiana, trad. de
Lucio Garcia Ortega, 32 edicion, Rialp, Madrid, 1983, p. 16.

° Gilson, Etienne, El amor a la Sabiduria, Otium, Buenos Aires, 1979, pp. 72 y 87. Ensefia
Ratzinger: “La fiesta de Cristo Rey es reciente, pero su contenido es tan viejo como la
misma fe cristiana. Pues la palabra ‘cristo’ no es otra cosa que la traduccion griega de la
palabra ‘mesias’: el ungido, el rey. Jesus de Nazaret, el hijo crucificado de un carpintero,
es hasta tal punto ‘Rey’, que el titulo de ‘Rey’ se ha convertido en su nombre. Al denomi-
narnos nosotros ‘cristianos’, nosotros mismos nos denominamos como la ‘gente del Rey’,
como hombres que reconocemos en El al Rey”, en Ratzinger, Joseph, El Rostro de Dios.
Meditaciones sobre el Afio Liturgico, Sigueme, Salamanca, 1983, p. 112. Por ello, Pio XII ex-
clamaba: “No hay empresa mas noble que la de levantar y desplegar al viento las banderas
de nuestro Rey”, en Summi Pontificatus, n® 4.

1 Chabot, Jean-Luc, La Doctrina Social de la Iglesia, trad. de Julian Urbistondo, Rialp, Ma-
drid, 1991, p. 23. En similar sentido, Juan Carlos Scannone destaca “la importancia que
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documentos del Magisterio mas recientes junto a los mds antiguos, poniendo en
evidencia los nucleos doctrinales sustanciales y permanentes, que animan cada
pronunciamiento concreto en una época o circunstancia coyuntural.

Con todo, no creemos ser novedosos en las conclusiones obtenidas, sino,
simplemente, haber puesto a la luz una de las tramas fundamentales de la en-
sefianza social de la Iglesia, pues como dice el Seior, “nada hay oculto que no
vaya a ser un dia revelado: lo que os ensefié al oido decidlo a gritos; y lo que os
dije en la alcoba, predicadlo en la terraza” (Mt 10, 26). En ese sentido, nuestro
estudio si es actual y original. Es actual, toda vez que lo actual no es sdlo lo que
un determinado momento histérico quiere o anhela -que puede ser un objetivo
erréneo, malo o incluso perverso-, sino lo que necesita, aquello de lo que carece,
y nos parece que la situaciéon contemporénea, de secularismo difundido y alenta-
do, reclama una urgente resolucion recta de las relaciones entre la naturaleza y la
Gracia, para lo cual el Misterio de Cristo es la clave de bdveda. Es original, porque
lo original no es sélo lo nuevo, sino fundamentalmente lo que se refiere al origen,
al principio, y lo que hemos mostrado en nuestro trabajo es, precisamente, que
uno de los grandes principios esenciales y constitutivos de la DSI, es el de la “ins-
tauracion en Cristo del orden temporal” (o Realeza Social de Cristo), que da razén
y medida a los otros dos, la “edificacion de la Civilizacion del Amor” (o Cristian-
dad) y la “promocion integral de la persona humana” (o Humanismo Cristiano).

Abrigando el deseo de que estas reflexiones se acojan con el mismo espiritu
apostdlico con que fueron escritas y susciten los mismos sentimientos que a su
autor, las ponemos en las seguras manos de Nuestra Sefiora de Lourdes, en pos del
Reinado Social de cuyo Hijo, empefiamos nuestros mejores anhelos. Y que al ano-
checer de nuestra vida, luego del esfuerzo por proclamar Su Nombre en nuestro
tiempo, seamos capaces, como el Buen Ladrdn, de decirle al Sefior: “Jesus, acuér-
date de mi cuando llegues a tu Reino”, y recibir de Sus labios |la esperanzadora
respuesta: “De verdad te digo, hoy estards conmigo en el Paraiso” (cf. Lc 23, 42-43).

Ricardo von Biiren

tiene para una buena exégesis de los textos del magisterio social el eje de relecturas que
el magisterio mismo, guiado por el Espiritu Santo, hace de las ensefianzas sociales ante-
riores, constituyendo asi una tradicion auténtica, no sélo de doctrina o ensefianza, sino
también de interpretacién”, en Teologia de la Liberacién y Doctrina Social de la Iglesia,
Cristiandad-Guadalupe, Madrid, 1987, pp. 210-211.

15






(4

Prélogo a la Segunda Edicion

En 2013, la Editorial UNSTA publicé nuestro libro La Doctrina Social de la
Iglesia y la pluralidad de sus fines, en el que estudiamos las dimensiones teleo-
légicas de las ensefanzas del magisterio eclesial sobre materias temporales. Se
trata de la tesis con la que concluimos la “Maestria en Etica Social a la luz de la
Doctrina Social de la Iglesia” por la Universidad Popular Auténoma del Estado de
Puebla (México), en convenio con el Centro de Investigaciones en Etica social de
la Fundacion Aletheia (Argentina) y con el patrocinio del Consejo Pontificio para
la Cultura del Vaticano.

Tanto nuestra investigacion como la remisién de los originales a la impren-
ta, se realizaron durante el pontificado de Benedicto XVI, quien sorpresivamente
anuncio su renuncia el 11 de febrero de 2013. En el interin entre su decisidn y la
eleccion del nuevo Papa, aparece el texto en abril de ese afo, al inicio del servicio
de Francisco en la Catedra de Pedro. Al poco tiempo, los ejemplares editados se
agotaron, surgiendo la necesidad de una nueva tirada.

Avanzado en varios afios el pontificado de Francisco, nos ha parecido opor-
tuno al reeditar la obra, dejarla tal como fue escrita, pero agregarle un Apéndice
con las ensefianzas del magisterio social del Papa argentino. Y ello, por dos moti-
vos: el primero, porque incluirlas en el texto anterior, hubiera implicado una reor-
ganizacion de éste, que ademas no respetaria su origen. Y el segundo, porque la
exposicion del pensamiento de Francisco en relacidn a nuestro tema, nos permite
acreditar que la lectura que hiciéramos de los fines de la DSI desde la perspecti-
va formal de conceptualizacién de su Autor —el Magisterio contemporaneo—, es
coincidente con la sostenida visiblemente en sus escritos y ensefanzas.

Al igual que en la primera edicidn, pongo estas paginas en las maternales
manos de Nuestra Sefiora de Lourdes, y como siempre, “ofrendo mis obras al
Rey” (Salmo 44).






Introduccidn general

1) La Iglesia y lo social: la recta interpretacion
de su doctrina y de sus obras

1. Discerniendo solicitamente los signos de los tiempos, y a medida que se in-
tensificaba el proceso histérico e institucional por el que los hombres se alejaron
de Jesucristo, descristianizando y en consecuencia deshumanizando las diversas ins-
tancias del orden temporal, se ha hecho cada vez mas “notorio el esfuerzo que el
Magisterio eclesial ha realizado sobre todo en el siglo XX, para interpretar la realidad
social a la luz del Evangelio y ofrecer, de modo cada vez mas puntual y organico, su
propia contribucidn a la solucién de la cuestidon social, que ha llegado a ser ya una
cuestion planetaria”?. Este aporte, propiamente doctrinal, que ha inspirado innume-
rables iniciativas académicas y acciones caritativas concretas, se ha expresado en la
elaboracién de un imponente corpus sapiencial, la Doctrina Social de la Iglesia (DSI).

En efecto, una mirada panoramica al vasto horizonte intelectual de las ultimas
centurias, nos muestra que “una pléyade de grandes Papas dio una sintesis coheren-
te y completa sobre todos los problemas del orden social contemporaneo a la luz de
los eternos principios del derecho natural y del Evangelio (...) La dimensidn social de
su apostolado se ha traducido progresivamente en tantas iniciativas e instituciones
gue ninguna otra institucion humana podria jactarse de haber realizado obra seme-
jante. La magnitud de lo emprendido, impide toda enumeracidn exhaustiva”2.

! San Juan Pablo I, Novo Millennio Ineunte, n? 52. Con anterioridad lo decia Pio Xll: “Desde
que nuestro predecesor Ledn Xlll —hace ya casi sesenta afios—, publicé su enciclica Rerum No-
varum, pocas preocupaciones han ocupado la solicitud de los supremos Pastores de la Iglesia
tanto como la cuestion social. Todo cuanto pudieron hacer para colaborar mediante doctrina
y normas, a su solucién, o al menos para que se suavizaran las desigualdades sociales, todo lo
hicieron”, en Mit dem gefuhl, n® 8.

2 Sacheri, Carlos Alberto, El Orden Natural, 62 edicién, Vortice y Cruzamante, Buenos Aires,
2008, pp. 27 y 21. Afirma lo mismo Calvez, al considerar que es la Iglesia quien “quizas con
mayor seriedad que cualquier otra instancia social”, se ha esforzado en proponer “orienta-
ciones éticas: propuestas coherentes o criterios de accién relacionados con nuestro destino
mismo y en respuesta al mas profundo llamado que llevamos grabado en nosotros mismos”,
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Al propio tiempo de conformar la DSI, el Magisterio ha insistido, cada vez con
mayor énfasis, en la necesidad de conocerla, difundirla y aplicarla, de modo que
todos contribuyan “a la dilatacion y al crecimiento del Reino de Dios en el mundo”3.
Exhortacion que, dirigida a los cristianos en general, es dada particularmente a los
fieles cristianos laicos: “A la conciencia bien formada del seglar toca lograr que la Ley
Divina quede grabada en la ciudad terrena”.*

Los multiformes esfuerzos desplegados acogiendo esa solicitud, han sido gene-
rosos, arduos y meritorios; testimonio abundante de lo cual existe en el plano tedri-
co, en el de la accidén y en el institucional. Sin embargo, como expresa el Magisterio:

“Este patrimonio doctrinal no se ensefia ni se conoce adecuadamente: ésta
es una de las razones por las que no se traduce, pertinentemente, en un

”s

compromiso concreto”.

en Calvez, Jean-Yves, Una ética para nuestra sociedad en transformacion, traduccién del origi-
nal por Maria Valeria Garcia Herrero, Ciudad Nueva, Buenos Aires, 1993, p. 5. Admirado por la
sabiduria reflejada en su ensefianza social, un testigo contemporaneo, el Cardenal van Thuan
sostiene que “tal vez nunca ha tenido la Iglesia tantos Papas tan grandes como los pontifices
del siglo XX: desde Ledn Xlll a Pio X, Benedicto XV, Pio XI, Pio Xll, San Juan XXIll,San Pablo VI,
Juan Pablo |, San Juan Pablo Il. Creo que ningun pais del mundo, en este mismo periodo, ha
tenido la suerte de tener al frente responsables de semejante altura moral, santidad y com-
petencia”, en van Thuan, Francisco Javier, Testigos de Esperanza, trad. de Juan Gil Aguilar, 52
edicion, Ciudad Nueva, Buenos Aires, 2001, p. 199. lgualmente lo sefiala Congar: “los Papas
de los siglos XIX y XX y junto a ellos los obispos en conjunto, han dado al mundo ejemplo de
hombres para quienes el poder representaba responsabilidad, y la autoridad un servicio”, en
Congar, Yves, El servicio y la pobreza en la Iglesia, trad. de Pedro Darnell, 22 edicién, Estela,
Barcelona, 1965, p. 63.

3 Concilio Vaticano I, Lumen Gentium, n2 35. Ya San Pio X, en Il Fermo Proposito, n? 3, con
palabras casi idénticas a las conciliares, instaba a “difundir y dilatar cada vez mas el Reino de
Dios en los individuos, en las familias y en la sociedad”.

4 Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes, n? 43. Con expresiones similares lo habia sefialado Pio
XII: “A través de la conciencia de los seglares se inscribe la Ley Divina en la comunidad terrena”
(20 de febrero de 1946).

5 Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 528. Por
su parte, Pio Xl, en Divini Redemptoris, n? 56, refiriéndose a la necesidad de aplicar la DSI dijo:
“Es absolutamente necesario promover todo lo posible el estudio de los problemas sociales a
laluz de la doctrina de la Iglesia y difundir por todas partes las ensefianzas de esa doctrina bajo
la égida de la autoridad constituida por Dios en la misma Iglesia. Porque, si el modo de pro-
ceder de algunos catodlicos ha dejado que desear en el campo econdmico y social, la causa de
este defecto ha sido con frecuencia la insuficiente consideracién de las ensefianzas dadas por
los Sumos Pontifices en esta materia”. Y en el n2 53 se pregunta: “éCémo calificar la conducta
de ciertos catdlicos, que en algunas partes consiguieron impedir la lectura de nuestra enciclica
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El contacto con la realidad y las reflexiones consiguientes a la luz del Magiste-
rio, permiten constatar que, mas alla de las palabras, en general la DSI “no se lee;
se le tributa una reverencia formal; se descree de que haya en verdad una doctrina
catolica”®. Pero también se advierte que el intento de estudiarlay ponerla en practica
con fruto exige algunas precisiones previas que normalmente no suelen ser tenidas
en cuenta, lo que provoca, muchas veces, una inteleccién inadecuada de su natura-
leza y de sus fines. En realidad, la DSI “a menudo es mal conocida tanto por quienes
la critican, o incluso la desprecian, como por un buen nimero de quienes pretenden
servirla y seguirla con fidelidad y recta conciencia”.”

2.- Las malas hermenéuticas de las ensefianzas del Magisterio, son una constante,
como lo atestiguan los propios Pontifices. Ya en el afio 1914, San Pio X expresaba: “no
siempre ni por todos ha sido bien entendida e interpretada nuestra palabra, a pesar de
ser claray precisa. Incluso no pocos, siguiendo el ejemplo de los adversarios que espar-
cen la cizafia en el campo del Sefior para introducir en él la confusion y el desorden, se
han atrevido a dar a nuestras palabras arbitrarias interpretaciones, atribuyéndoles un
significado totalmente contrario al querido por el Papa”.? Y Pio XI sefiala que atento a
que “los catdlicos no se hallan de acuerdo en torno al auténtico pensamiento de Ledn
Xlll, hemos estimado necesario no sdlo refutar las calumnias contra su doctrina, que es
la de la Iglesia en esta materia, sino también defenderla de falsas interpretaciones”.® Y
en otro lugar, yendo al fondo de la cuestion, el mismo Pio XI se preguntaba:

Quadragesimo Anno en sus iglesias patronales?”. Cf. 112 Conferencia Episcopal Latinoamerica-
na, Documento de Puebla, n® 783 y IV Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de
Santo Domingo, n? 96 y 98.

& Hernandez, Héctor, Liberalismo econdmico y Doctrina Social Econémica Catdlica, p. 46. Lo
decia San Juan XXIll, en Pacem in Terris, n? 153: “La inconsecuencia que demasiadas veces
ofrecen los cristianos entre su fe y su conducta juzgamos que nace también de su insuficiente
formacién en la moral y en la doctrina cristiana. Porque sucede con demasiada frecuencia en
muchas partes que los fieles no dedican igual intensidad a la instruccion religiosa y a la ins-
truccién profana; mientras en ésta llegan a alcanzar los grados superiores, en aquella no pasan
ordinariamente del grado elemental”.

7 Calvez, Jean-Yves, La ensefianza social de la Iglesia. La economia. El hombre. La sociedad,
trad. de Marciano Villanueva Salas, Herder, Barcelona, 1991, p. 21. En adelante La ensefianza
social de la Iglesia. Cf. Corbelli, Primo, Doctrina Social de la Iglesia. Una sintesis, 22 edicién,
actualizada y ampliada, Claretiana, Buenos Aires, 2009, pp. 3-4.

8 San Pio X, Il Grave Dolore, n2 2.

° Pio Xl, Quadragesimo Anno, n2 44.Y en el n? 14 dice: “Hubo quienes admiraron esa luz (la
de la Rerum Novarum), pero juzgdndola mas como un ideal de perfeccidn utdpico, capaz si de
despertar anhelos, pero imposible de realizar” Cf. n? 40. Paréntesis y cursivas nuestras.
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“éCuantos son los que admiten la doctrina catdlica sobre la autoridad civil
y el deber de obedecerla, el derecho de propiedad, los derechos y deberes
de los obreros agricolas e industriales, las relaciones del poder religioso
con el poder civil, los derechos de la Santa Sede y del Romano Pontifice,
los privilegios de los Obispos; finalmente, los derechos de Cristo, Creador,
Redentor y Sefior sobre todos los hombres y sobre todos los pueblos? Sin
embargo, estos mismos catdlicos hablan, escriben y obran como si las en-
sefianzas y las érdenes dadas en tantas ocasiones por los Sumos Pontifices,
especialmente por Ledn XllI, Pio X y Benedicto XV, hubieran perdido ya su
valor primitivo o estuviesen ya completamente anticuadas. Esta manera de
obrar constituye una especie de modernismo moral, juridico y social; Nos
lo condenamos con la misma solemnidad con que condenamos al moder-
nismo dogmatico”.1°

Y ya mas cerca de nosotros, reiterando la existencia de erréneas comprensiones
de la DSl y la necesidad de dejarlas atras abrazando su ensefianza legitima, San Juan
Pablo Il ensefa que:

10 pio XI, Ubi Arcano Dei, n® 57. La herejia modernista, condenada por San Pio X en la enciclica
Pascendi, y nuevamente aqui por Pio Xl, fue igualmente censurada por Benedicto XV en Ad
Beatissimi, n2 19, por Pio XIl en Humani Generis y por San Pablo VI en su enciclica progra-
matica Ecclesiam Suam, n2 20: “ino fue, por ejemplo, el fenédmeno modernista, que todavia
aflora en varias tentativas de expresiones heterogéneas con la auténtica realidad de la religion
catdlica, un episodio de ese predominio de las tendencias psicolégico-culturales, propias del
mundo profano, sobre la fiel y genuina expresion de la doctrina y de la norma de la Iglesia de
Cristo?”. En la misma linea doctrinal, San Juan Pablo Il se refiere a ella criticamente en Fides
et Ratio, n? 54 y n? 87. Sin embargo, aparentemente muerta, dicha herejia reaparece publica
y virulentamente hacia fines de la década del cincuenta y hasta nuestros dias, remozada exte-
riormente con el nombre de neomodernismo o progresismo, también censurado en la voz del
Papa San Pablo VI: “Nosotros percibimos que las riquezas de las tradiciones religiosas se hallan
amenazadas no sélo del exterior sino también del interior; en la conciencia del pueblo se mo-
difica y se disuelve la sana mentalidad religiosa y la tradicional fidelidad a la Iglesia, que son el
fundamento y la fuente de esta riqueza. Nuestro temor es proporcional al valor del patrimonio
espiritual que tenemos la responsabilidad de administrar. La Fe de San Ambrosio, la herencia
de San Carlos, el esfuerzo apostodlico de los ultimos Arzobispos, aparecen comprometidos, no
tanto por la usura natural del tiempo, cuanto por algtin cambio radical e irresistible que susti-
tuye la concepcidn de la vida de nuestro pueblo, por otra concepcidn que no se puede definir,
sino con el término ambiguo de progresista; ella no es ya ni cristiana ni catdlica” (Mensaje a
los catdlicos de Mildn, 15 de agosto de 1963).
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“confiar responsablemente en esta Doctrina Social, aunque algunos traten
de sembrar dudas y desconfianzas sobre ella; estudiarla con seriedad; pro-
curar aplicarla; ensefiarla; ser fiel a ella es, en un hijo de la Iglesia, garantia
de la autenticidad de su compromiso...”.'!

3.- Las inexactas y hasta erréneas presentaciones de algunos temas de la DSI
o de toda ella globalmente, puede corroborarse facilmente con la lectura de cierta
abundante bibliografia que dice estudiarla??. Limitandonos, a manera de ejemplo, a
algunos temas, lo vemos en relacién al Bien Comun, al derecho a la libertad religiosa
o a la confesionalidad del Estado.

Refiriéndose al primero de ellos, idea clave en materia politica, juridica y social,
Sacheri sefiala:

“La nocion de Bien Comun, patrimonio casi exclusivo de autores catdlicos,
por una de esas aberraciones caracteristicas de nuestro tiempo, es uno de
los puntos menos comprendidos atn por autores de nota. Con el agravante
gue todo el mundo cree comprenderlo perfectamente, lo cual no hace sino
aumentar la confusion general. Basta recorrer los principales textos que

11 San Juan Pablo I, Discurso Inaugural en Puebla, n2 Ill, 7. En la misma ocasion, el Santo Padre
advertia a los Obispos que debian “tomar como punto de partida las conclusiones de Medellin,
con todo lo que tienen de positivo, pero sin ignorar las incorrectas interpretaciones a veces he-
chas y que exigen sereno discernimiento, oportuna critica y claras tomas de posicion” (Idem,
Introduccidn). Y en otro lugar afirmaba: “Una luz que podra orientar la Nueva Evangelizacién,
debera ser la del Documento de Puebla, consagrado a ese tema, en cuanto impregnado de
la ensefianza del Vaticano Il y coherente con el Evangelio. En este sentido, es necesario que
se difunda y eventualmente recupere la integridad del mensaje de Puebla, sin interpretacio-
nes deformadas, sin reduccionismos deformantes, ni indebidas aplicaciones de unas partes
y eclipses de otras”, en Fisonomia espiritual del Obispo en América Latina, Puerto Principe,
Haiti, 9/3/1983, en Mensajes sociales de San Juan Pablo Il en América Latina, Pehuén y Celam,
Santiago de Chile, 1986, p. 176. Cursivas en el original.

12 A este respecto, sefiala Madiran que “la puesta entre paréntesis u omisién del ‘principio de
subsidiariedad’, durante mas de un cuarto de siglo, es muy probablemente una de las causas
principales de la desviacién de conjunto, en ciertos medios, en ciertas organizaciones o en cier-
tos paises, de la ensefianza social. Esta omisidn, por otra parte, no esta aislada, sino articulada
con otras, la omisién de la doctrina de Cristo Rey, la omisién de la doctrina catdlica del Estado,
la omisién parcial o total de la doctrina catdlica de la escuela. No se apercibe uno mas que a la
larga, y a veces muy tarde, cuando el mal esta instalado, es profundo y habitual”, en Madiran,
Jean, Criticas a la Ciudad Catdlica, Tomo |, Speiro, Madrid, 1963, pp. 94-95. Entre otras tantas
tematicas malinterpretadas, mencionamos: los conceptos de capitalismo, de socialismo, de so-
cializacién, de doctrina, de opcidn por los pobres, de liberacién o de democracia.
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exponen o desarrollan la Doctrina Social de la Iglesia para darse cuenta del
poco cuidado que ponen en explicar esta doctrina tan fundamental para un
sano orden social”.”®

Por su parte y enrelacion ala incorrecta hermenéutica que han sufrido las ense-
fianzas conciliares sobre el derecho a la libertad religiosa, al que de manera arbitraria
se quiso y se quiere oponer antagdnica y contradictoriamente a las ensefianzas ma-
gisteriales anteriores, Congar sefiala que Dignitatis Humanae:

“no contradice la ensefianza de los Papas desde hace siglos, pero se orienta
hacia una actitud nueva que se basa en la dignidad de la persona humana,
como lo habia hecho San Juan XXIIl en Pacem in Terris. Es esto lo que es
nuevo. No es subjetivismo, pues la dignidad de la persona humana es una
realidad objetiva. No obstante, es de temer que muchos interpreten el tex-
to contra el texto mismo y con él se permitan apoyar algun indiferentismo
o relativismo religioso”4.

Al fin, y en relacién a la idea del Estado Catdlico, Victorino Rodriguez sefiala:

“Me parece que el de la confesionalidad catdlica del Estado ha sido y sigue
siendo el mas incomprendido o mas tergiversado de los temas conciliares.
En la mente y en las declaraciones de muchos de nuestros politicos cato-
licos (también en la mente de algunos obispos y sacerdotes) la confesio-
nalidad estatal ya no es doctrina de la Iglesia o, al menos, no es el ideal. A
mi entender, esta apreciacion es totalmente falsa (...) La confesionalidad
catolica del Estado en un pueblo de gobernantes y ciudadanos catélicos,
no debe entenderse como una cesién compromisoria del Estado a la Santa
Sede, sino como un deber-derecho por parte de los fieles catdlicos de pro-

13 Sacheri, Carlos Alberto, “Funcién del Estado en la economia social”, en Verbo n2 249, Bue-
nos Aires, diciembre de 1984, p. 44. Para profundizar el estudio del concepto de Bien Comun,
ver Lamas, Félix Adolfo, Ensayo sobre El Orden Social, 22 edicién, Instituto de Estudios Filoso-
ficos Santo Tomas de Aquino, 1991, pp. 237-245.

14 Congar, Yves, El diario del Concilio: Cuarta Sesidn, trad. de Rosa Armet, 22 edicién, Estela,
Barcelona, 1967, p. 43. Cursivas en el original. En similar sentido se expresa Laje: “Cuando el
Concilio Vaticano Il habla de la libertad religiosa como de un derecho natural de toda persona
humana, estd muy lejos de defender la pretensidn de voluntad auténoma, que desde Kant es
el supuesto de muchos filésofos y de muchas doctrinas e ideologias modernas”, en Laje, Enri-
que, Iglesia y sociedad humana, Diego de Torres, Buenos Aires, 1989, p. 105.
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fesar su fe y como un deber-derecho por parte del poder estatal de atender
al bien comun integral de los ciudadanos, del que es parte principalisima la
vida religiosa, a la que estan también obligados los gobernantes”?.

4.- Los ejemplos puntuales de incorrectas hermenéuticas de la DSl a los que nos
hemos referido, y que podrian multiplicarse a otras materias, responden a visiones
de la ensefianza social del Magisterio que no la expresan fielmente. Con todo, esas
perspectivas globales, en las que se incardinan una, varias o todas aquellas inter-
pretaciones errdneas de la DSI, pueden reducirse esencialmente a dos graves dis-
torsiones al sistematizarla, exponerla o pretender aplicarla, que deambulan como
“atmasfera” o “clima”, muchas veces inadvertidos. Se trata de dos “construcciones”
ideoldgicas fundamentales de la DSI: Una, naturalista®®, |la otra, historicista’’. Dos

5 Rodriguez, Victorino, “Concepcion Cristiana del Estado”, en Temas-clave de Humanismo Cris-
tiano, Speiro, Madrid, 1984, pp. 317 y 320. En similar sentido, cf. Palumbo, Carmelo, Guia para
un estudio sistemdtico de la Doctrina Social de la Iglesia, 32 edicion, CIES Editorial, Buenos Aires,
2000, pp. 271-272.

6 Esa es la posicidon de Francisco Interdonato, quien sostiene que se puede afirmar que la DSI
y la ética social cristiana, “no han sido ni serdn necesariamente lo mejor; y si lo son, no es por
ser ‘cristianos’ y de la ‘Iglesia’, sino por ser humanos, esto es, conforme a la Ley y al Derecho
Natural, que es universal y preexiste a lo cristiano y a la Iglesia y vive o puede vivir perfecta-
mente fuera de sus confines (...) queda en pie que un no cristiano puede y debe poseer las
mismas verdades y practicarlas de manera igual o superior. Y lo contrario también es cierto:
un cristiano que deja de serlo, que realmente arroja todas las verdades sobrenaturales sobre
Dios, Cristo, los Sacramentos, etc., no por eso cambiara sus miras sociales y sus planes sobre
la promocion de la justicia, y es posible que los mejore”, en Interdonato, Francisco, Teologia
Latinoamericana. ¢ Teologia de la Liberacion?, Paulinas, Bogota, 1978, p. 138.

17 En esa direccion, leemos: “...La historia no es el mero contexto para la aplicacién de princi-
pios obligatorios derivados Unicamente de un razonamiento especulativo y filoséfico. Se con-
vierte en el lugar donde se produce una revelacion continua (...) Asi como la ensefianza social
se ha trasladado de lo deductivo a lo inductivo, ha habido un movimiento que se aleja de la
ética de una interpretacion rigida de la ley natural. Los absolutos de la primitiva ley natural
han sido reemplazados por la busqueda de lo objetivamente humano, hasta que pueda ser
revelado. Esta busqueda de lo objetivamente humano se basa en la experiencia, y adopta una
postura histdrica para la toma de decisiones humanas. Las verdades extremas, hasta que pue-
den ser poseidas, necesitan filtrarse a través de las experiencias personales, la observacion,
la memoria y la historia general de la sociedad”, en Schulteis, Michael, De Berri, Edward P. y
Henriot, Peter J., El mejor de los secretos. La rica herencia social catdlica, trad. de Estela P. de
Santangelo, edicidn revisada y aumentada, Don Bosco, Buenos Aires, 1988, p. 22. Aplicando
sus ideas historicistas, los autores sostienen falsamente que el n? 41 de Gaudium et Spes, en-
sefiaria que “la historia, la ciencia y la cultura revelan la verdadera naturaleza del hombre”, p.
49. No es asi. Dice el n2 41: “El que sigue a Cristo, Hombre perfecto, se perfecciona cada vez
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errores que si bien pueden aparecer por separado, suelen ir juntos, pues tienen una
Iégica continuidad interna entre si atento a la matriz inspiradora comun de donde
ambos provienen en ultima instancia: las ideas modernistas reiteradamente conde-
nadas por el Magisterio®.

En primer lugar, una inspiracion naturalista. Es decir que enfatiza y desorbita
unilateralmente los aspectos ligados al orden natural, horizontales o temporales
presentes en la DSI, pero omite, subestima o desinterpreta sus facetas verticales o
sobrenaturales, es decir lo original cristiano. Pareciera que la DSI se redujera a ser un
mero recordatorio o exposicion de algunos principios naturales accesibles racional-
mente a cualquier persona. Y ello es, parcialmente, verdadero?®. Frente a éste primer

mas en su propia dignidad de hombre. Apoyada en esta Fe, la Iglesia puede rescatar la digni-
dad humana del incesante cambio de opiniones que, por ejemplo, deprimen excesivamente o
exaltan sin moderacion alguna el cuerpo humano. No hay ley humana que pueda garantizar la
dignidad personaly la libertad del hombre con la seguridad que comunica el Evangelio de Cris-
to, confiado a la Iglesia”. En realidad, “el misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio
del Verbo Encarnado”, ensefia Gaudium et Spes, n2 25.

18 Refiriéndose a su trasfondo naturalista, recuerda San Juan Pablo I, que San Pio X “puso
de relieve como en la base del modernismo se hallan aserciones filosoéficas de orientacion
fenoménica, agndstica e inmanentista” (Fides et Ratio, n2 54). Y en relacion al historicismo,
sefiala: “En la reflexion teoldgica, el historicismo tiende a presentarse muchas veces bajo una
forma de ‘modernismo’. Con la justa preocupacion de actualizar la tematica teologica y hacerla
asequible a los contempordneos, se recurre sélo a las afirmaciones y jerga filoséfica mas re-
cientes, descuidando las observaciones criticas que se deberian hacer eventualmente a la luz
de la Tradicion. Esta forma de modernismo, por el hecho de sustituir la verdad por la actuali-
dad, se muestra incapaz de satisfacer las exigencias de verdad a las que la teologia debe dar
respuesta” (Fides et Ratio, n? 87). Por ello, Benedicto XV decia: “No solamente deseamos que
los catélicos se guarden de los errores de los modernistas, sino también de sus tendencias o
del espiritu modernista, como suele decirse: el que queda inficionado de este espiritu rechaza
con desdén todo lo que sabe a antigliedad, y busca con avidez la novedad en todas las cosas
divinas, en la celebracidn del culto sagrado, en las instituciones catdlicas y hasta en el ejercicio
privado de la piedad”, en Ad Beatissimi, n2 19. Es que como dice Lortz, el modernismo mas que
un ordenado sistema herético, es “un modo herético de pensar”, en Lortz, Joseph, Historia de
la Iglesia, traduccion de A. P. Sdnchez Pascual, Guadarrama, Madrid, 1962, p. 606.

1% Ensefia San Juan Pablo Il, que “la historia del hombre se desarrolla en la dimensién horizon-
tal del espacio y del tiempo. Pero, al mismo tiempo, estd como traspasada por una dimensién
vertical. En efecto, la historia no esta escrita Unicamente por los hombres. Junto con ellos la
escribe también Dios. La llustracion se alejé decididamente de esta dimensidn de la historia
que podriamos llamar trascendente. En cambio, la Iglesia se refiere constantemente a ella.
Un ejemplo elocuente en este sentido fue el Concilio Vaticano Il (...) He aqui la respuesta a la
pregunta esencial: el sentido mas hondo de la historia rebasa la historia y encuentra la plena
explicacién en Cristo, Dios-Hombre. La esperanza cristiana supera los limites del tiempo. El
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error, la medicina a aplicar es la exposicidn integral del misterio de la Realeza Social
de Cristo, mostrando la esencial y constitutiva dimension cristoldgica que sustenta 'y
nutre la DSI.

En segundo lugar, una inspiracion historicista, que presenta la DSI de modo rup-
turista, pues, en el mejor de los casos, concibe como vélido sélo al Magisterio Con-
temporaneo, en especial el posterior al Concilio Vaticano Il, considerando superado
el anterior, sea de hecho o de derecho.” Frente a este segundo error, el mejor anti-
doto consiste en mostrar la admirable continuidad doctrinal entre los documentos
antiguos y los actuales en los ejes doctrinales sustanciales.

En otras palabras, sin ser ese el objeto central de nuestro estudio, de manera
indirecta, estos dos modos inexactos de concebir y presentar la DSI son respondidos
y refutados en estas paginas. El naturalista, destacando la dimensién originalmente
cristiana (fundada en Cristo y su Realeza Social) y el historicista, haciendo lo propio
con la dimensidn eclesial (fundada en la ensefianza del Magisterio de la Iglesia)?.

Reino de Dios se inserta y se desarrolla en la historia humana, pero su meta es la vida futura.
La humanidad estda llamada a traspasar el confin de la muerte, e incluso de la sucesién misma
de los siglos, para encontrar el refugio definitivo en la eternidad, al lado de Cristo gloriosoy en
la comunidn trinitaria. ‘Esperaban seguros la inmortalidad’ (Sb 3, 4)”, en Memoria e Identidad.
Conversaciones al filo de dos milenios, trad. de Bagdan Piotrowski, Planeta, Buenos Aires, pp.
187 y 191. En adelante, Memoria e Identidad. Cursivas en el original.

2 Error contra el cual nos advierte Benedicto XVI: “algunas subdivisiones abstractas de la Doctri-
na Social de la Iglesia, que aplican a las ensefianzas pontificias categorias extrafias a ella, no con-
tribuyen a clarificarla. No hay dos tipos de Doctrina Social, una preconciliar y otra posconciliar,
diferentes entre si, sino una unica ensefianza, coherente y al mismo tiempo siempre nueva. Es
justo sefialar las peculiaridades de una u otra enciclica, de la ensefianza de uno u otro Pontifice,
pero sin perder nunca de vista la coherencia de todo el corpus doctrinal en su conjunto”, en Ca-
ritas in Veritate, n® 12. Cursivas en el original.

21 En una obra publicada originalmente en Alemania, en 1970, decia proféticamente Ratzin-
ger: “Nuestra actual situacidn eclesial es comparable, en primer lugar, al llamado periodo del
modernismo de principios de siglo (XX). La crisis modernista no salié plenamente a la luz pabli-
ca, sino que fue mds bien interrumpida por las medidas de Pio X y por el cambio de situacion
que tuvo lugar tras la 12 Guerra Mundial. La crisis actual es tan solo una continuacién, aplazada
en el tiempo, de lo que ya antes habia comenzado (...) Asi que me parece seguro que para la
Iglesia vienen tiempos dificiles. La auténtica crisis no ha comenzado aun. Pero también estoy
completamente seguro de que permanecera hasta el final, no la Iglesia del culto politico (...)
sino la Iglesia de la Fe”, en Ratzinger, Joseph, Fe y futuro, Sigueme, Salamanca, 1973, p. 69,
paréntesis nuestros. Al respecto, pueden consultarse las esclarecedoras obras de Carlos Al-
berto Sacheri, La Iglesia Clandestina, 52 edicién, Cruzamante, Buenos Aires, 1977 y de Alberto
Caturelli, La Iglesia Catdlica y las catacumbas de hoy, 22 edicion, Gladius, Buenos Aires, 2006
(especialmente Parte I, Capitulo Ill: “La Pascendi Dominici Gregis, una enciclica profética”, pp.
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Il) La cuestidn teleoldgica y su importancia para el estudio de la DSI

5.- Haciéndonos cargo de la existencia de tantas desinterpretaciones de la DSI,
y para evitar incurrir en una nueva de nuestra parte, advertimos que aquella puede
ser abordada para su analisis desde diversas perspectivas complementarias -todas
legitimas e incluso necesarias- que deben ser planteadas y articuladas correctamen-
te entre si. En efecto, los enfoques para acceder a las ensefianzas del Magisterio
sobre lo temporal son multiples y variados, pues como sefiala Victorino Rodriguez,
“la doctrina social se puede estudiar y valorar en si misma, en sus presupuestos y en
sus concomitancias y proyecciones conceptuales e histéricas”?2.

Entre tantas otras, una de las tematicas fundamentales al emprender el estudio
de la DSI, consiste en precisar rigurosamente cual es su finalidad desde la perspecti-
va del movil que persigue su Autor (el Magisterio), al formularla (finis operantis). La
sabiduria clasica, ha acufiado una frase expresiva que encierra una verdad perenne:
“todo agente obra por un fin”?3, De tal forma que si asignamos tal virtualidad a una
realidad que no lo es de ninglin modo, o lo es secundariamente, no entenderemos la
DSI, por lo que su errénea conceptualizacidon provocara una indebida interpretacién
de sus ensefianzas y sucumbiremos al riesgo de ser alcanzados por el diletantismo.

141-159). Insistimos en ésto, pues amén que de ello no se habla, consideramos que uno, sino
el principal motivo del llamado “eclipse de la DSI” de fines de los afios cincuenta a fines de los
setenta, al que se refieren expresamente el n? 747 y la nota 89 del Documento de Consulta
(previo a la reunién de la 1112 Conferencia Episcopal Latinoamericana en Puebla, y que fuera
publicada por el Departamento de Accién Social del CELAM en Bogota, en 1978), se debe al
persistente influjo del neomodernismo o progresismo en diversos ambientes intraeclesiales,
en especial aquellos que cuentan con una abrumadora capacidad econdmica, editorial y publi-
citaria. En relacion a los motivos de dicho “eclipse de la DSI”, que concluye con el espaldarazo
que a la DSI da San Juan Pablo Il con su Discurso Inaugural en Puebla, puede verse como
aproximacién al tema, el aporte de Scannone, Juan Carlos, “Instrumentos de la Doctrina Social
de la Iglesia en América Latina”, en Consejo Episcopal Latinoamericano (Ross, Lothar y Vélez,
Jaime con la colaboracién de Hollender, Karol Josef, editores), Evangelizacion Liberadora y
Doctrina Social Catdlica, Bogota, 1987, pp. 116-118.

2 Rodriguez, Victorino, “Valor de la Doctrina Social de la Iglesia”, en Estudios de Antropologia
Teoldgica, Speiro, Madrid, 1991, p. 275.

3 Latranscripta es la que Angel Gonzalez Alvarez considera la més exacta formulacion del prin-
cipio de finalidad, en Tratado de Metafisica, Gredos, Madrid, 1961, p. 432. También lo sostiene
Reginald Garrigou-Lagrange: “La verdadera férmula de nuestro principio es la férmula clasica:
omnes agens agit propter finem: todo agente obra por un fin”, en El realismo del principio de
finalidad, trad. de Leandro De Sesma, Desclée, Buenos Aires, 1949, p. 83. Cursivas nuestras.
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Conocer la finalidad de la DSI es asunto decisivo para su recta comprensién. Una
cuestion axial que al igual que otras materias también fundamentales de la DSI, debe
ser estudiada y expuesta con detenimiento. Podemos preguntarnos entonces: ¢ Cual
es el motivo que impulsa al Magisterio a formular su ensefianza social? ¢ Qué objetivos
abriga? ¢Qué pretende al proponer a los cristianos y a los hombres de buena voluntad
una doctrina practica impulsandolos a asumirla y a aplicarla en el orden temporal?

Porque “no nos predicamos a nosotros mismos, sino a Cristo Jesus” (2 Cor 4, 5),
no se trata de pretender disefiar una ingeniosa opinion personal o de exponer una
bella “construccidon” de lo que a nosotros nos gustaria que dijera la DSI; ni tampoco
de postular ideas supuestamente novedosas, sino de inteligir, cual es el orden pre-
sente en la realidad de la ensefianza social del Magisterio instituido por el propio
Cristo. Esto es, la conveniente disposicién de las materias, temas y enfoques que la
integran, para de ese modo, conocer verdaderamente cual es la finalidad de la DSI,
de acuerdo a la mente de su Autor. Pero, ¢cdmo hacerlo, respetando las ensefian-
zas del Magisterio? Se trata de un abierto desafio a nuestra capacidad de estudio y
reflexién para no caer en la pregunta-reprimenda del Sefior a sus discipulos de ayer
y de hoy, a nosotros: “Entonces Jesus les dijo: ¢Todavia no comprenden ni entien-
den? jUstedes tienen la mente enceguecida! jTienen ojos y no ven, tienen oidos y
no oyen!” (Mc 8, 17-18, 21). Y en otro lugar: “¢No entienden esta parabola?, {cémo
entenderan todas las demas?” (Mc 4, 13).

En las paginas que siguen intentamos delinear un itinerario investigativo que,
fiel a las ensefianzas de la DS| y respetuoso de su naturaleza y estructura propias, nos
permita conocer cual es la finalidad que su Autor persigue al elaborarla:

“Es necesario procurar una presentacion integral del Magisterio social, en
su historia, en sus contenidos y en sus metodologias. Una lectura directa
de las enciclicas sociales, realizada en el contexto eclesial, enriquece su
recepcion y su aplicacidn, gracias a la aportacion de las diversas competen-
cias y conocimientos profesionales presentes en la comunidad.”?*

Procederemos del siguiente modo: antes de entrar formalmente en materia,
expondremos lo que nos parece un asunto sustancial: el de la debida disposicidn
interior para abordar el estudio de la DSI. Luego, efectuaremos una primera explora-
cion al tema de su teleologia.

% pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 529.
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1ll) La disposicidn interior

“Limpiandote que te hayas a ti mismo de todos los prejuicios que tienen
asida de antemano tu mente; despojado de la vulgar costumbre que te
engafia y convertido, como de raiz, en un hombre nuevo, como quien va a
escuchar, seglin tu misma confesién, una doctrina nueva; mira no sélo con
los ojos, sino también con tu inteligencia.”?

6.- Antes de intentar acercarnos a las ensefianzas sociales de la Iglesia, es nece-
sario un examen de conciencia previo, sobre nuestras intenciones. En efecto, en el
empefio por estudiar la DSI, la actitud personal con la que se lo hace es decisiva y de-
terminante y condiciona los resultados. Y ello, “porque hay muchas cosas que nues-
tro intelecto no puede alcanzar sin una previa disposicién, sin estar ‘bien dispuesto’,
como dicen. En realidad, de verdad, nada se puede aprender sin eso, sin interés”?®.
Como recuerda Gilson, desde una dptica gnoseoldgica existen sélo dos actitudes in-
teriores posibles, contradictorias y excluyentes entre si, para abordar el analisis de
cualquier objeto de estudio: La idealista —o subjetivista— y la realista —u objetiva—?".

Mostrando el contradictorio modo en que ambas disposiciones interiores se ex-
presan en la historia del pensamiento humano, San Juan Pablo Il sefiala el terreno:

% Discurso a Diogneto, Il, en Padres Apostdlicos, 62 edicion, bilinglie, version, introduccion y notas
de Daniel Ruiz Bueno, BAC, Madrid, 1993, p. 846. Como es sabido, este documento data del siglo I1.
% Castellani, Leonardo, San Agustin y nosotros, Jauja, Mendoza, 2000, p. 151. Cursivas en el original.
27 Gilson, Etienne, El realismo metddico, traduccion y estudio preliminar de Leopoldo Eulo-
gio Palacios, 22 edicién, Rialp, Madrid, 1952. Desde distintos horizontes doctrinales, y entre
muchos otros autores, coinciden en sostener la esencial contradiccion del idealismo y del rea-
lismo: Castellani, Leonardo, San Agustin y nosotros, especialmente capitulo VII: “El Prejuicio
Idealista y el Principio de la Sabiduria”; Garcia Morente, Manuel, Lecciones preliminares de
filosofia, XXVI2 edicién, Losada, Buenos Aires, 1985, en particular: Lecciones IX (“Origen del
Idealismo”) y X (“El sistema de Descartes”); Stein, Edith, “¢Qué es Fenomenologia?”, en La
pasion por la Verdad, Introduccidn, traduccidn y notas de Andrés Bejas, 32 edicién, Bonum,
Buenos Aires, 2005, p. 40; Komar, Emilio, “Cristo Rey y la humanidad actual”, en el Diario
Especializado de Filosofia del Derecho n? 15, de El Derecho, Universidad Catélica Argentina,
Buenos Aires, viernes 12 de Setiembre de 2008, p. 3; Gueydan de Roussell, Guillermo, Verdad y
Mitos, Gladius, Buenos Aires, 1997, en especial capitulo Il: “Las dos maneras de conocer” (pp.
15-19); Diaz Araujo, Enrique, La Politica del Bien Comun, El Testigo, Mendoza, 2004, pp. 45-49
y Bochenski, J. M., Introduccion al pensamiento filosofico, trad. Daniel Ruiz Bueno, Herder,
Barcelona, 1989: “En resolucidn, hay dos posibles interpretaciones de la realidad: la idealista
y la realista” (p. 50).

30



Introduccién general

“puramente racionalista, que es propio de la filosofia moderna cuya his-
toria se inicia con Descartes, quien, por asi decirlo, desgajé el pensar del
existir y lo identificé con la razén misma: cogito, ergo sum (‘pienso, luego
existo’). jQué distinta es la postura de Santo Tomas, para quien no es el
pensamiento el que decide la existencia, sino que es la existencia, el esse,
lo que decide el pensar!”.?®

Mutatis mutandi, en la DSI dichos modos dicotémicos de aproximacion deter-
minan sendas maneras de entenderla y de aplicarla, cada una de las cuales presenta
diversas gradaciones surgidas de alguna de aquellas dos matrices esenciales anta-
gonicas: La construccion ideoldgica y el conocimiento sapiencial. Como ensefia el
Magisterio, la DSI “madurada durante toda la historia de |a Iglesia se caracteriza por
el realismo vy el equilibrio ayudando asi a evitar compromisos equivocos o utopias
ilusorias”?.

Otro adagio clasico dice tertium non datur (un tercero no ha sido dado). Sélo las
disposiciones sefialadas son posibles. Si se parte de un a priori ideoldgico, cualquiera
sea, jamas se entendera la DSI segun ella es y si, eventualmente, se alcanza a conocer
alguna de sus verdades, por la propia dinamica ideoldgica asumida, la misma se ira
desgastando para permanecer en el sistema (ideoldgico) sin causar incomodidades.
Por el contrario, si se parte de una actitud realista, puede entenderse algin tema
erréneamente, pero de la propia disposicion de aceptacion humilde de las virtualida-
des contenidas en el objeto de estudio, se terminara por corregirlo para poder armo-

28 San Juan Pablo Il, Cruzando el umbral de la Esperanza, trad. de Pedro Antonio Urbina, Plaza
& Janés, Barcelona, 1994, pp. 57-58. Cursivas en el original. Luego, de pp. 67-70, sefiala cémo
“todo el racionalismo de los ultimos siglos -tanto en su expresiéon anglosajona como en la
continental con el kantismo, el hegelianismo y la filosofia alemana de los siglos XIX y XX hasta
Husserl y Heidegger- puede considerarse una continuacidn y un desarrollo de las posiciones
cartesianas” (p. 68). Y de pp. 71 a 79 muestra la irreductible oposicion del iluminismo, que
como cultura recoge el pensamiento moderno, respecto del cristianismo. Y en otro lugar, in-
siste en mostrar los efectos nocivos que para el pensamiento tuvo lo que llama “revolucion
de Descartes en filosofia. El cogito, ergo sum -pienso, luego existo- comportaba una inversién
en el modo de hacer filosofia... Asi pues, a partir de Descartes, la filosofia se convierte en la
ciencia del puro pensamiento: todo lo que es esse —tanto el mundo creado como el Creador-
permanece en el campo del cogito, como contenido de conciencia humana. La filosofia se ocu-
pa de los seres en la medida en que son contenidos de la conciencia y no en cuanto existentes
fuera de ella”, San Juan Pablo Il, Memoria e Identidad, pp. 20-21. Cursivas en el original. Por
eso habla también de “la fisura cartesiana” (p. 25).

2 Benedicto XVI, Sacramentum Caritatis, n® 91.
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nizarlo en la verdad de la DSI. Si no asumimos una actitud sapiencial, abrazaremos el
error del ideologismo™.

lll.a) La construccion ideologica

“Para llevar a cabo rectamente su funcidn, la razén ha de purificarse cons-
tantemente, porque su ceguera ética, que deriva de la preponderancia del
interés y del poder que la deslumbran, es un peligro que nunca se puede
descartar totalmente.”3!

7.- La modalidad ideoldgica supone la existencia de una toma de posicién previa
al estudio de la DSI. Se intenta no entenderla segun ella es, sino amoldarla a criterios
preestablecidos que no quieren modificarse. Lo que se busca es instrumentalizarla
en orden a fines fijados a priori. Subyacen en esta postura, que puede asumir varia-
das modalidades, concepciones teoldgicas (sobre Dios, Cristo, la gracia, la Iglesia,
su relacidn con el mundo) o filosoficas (metafisicas, gnoseoldgicas, antropoldgicas,
éticas, politicas o juridicas), ajenas al sentir eclesial, pero que se pretenden imponer
al Magisterio y a los fieles cristianos. Contrariamente la DSI procura:

30 Ya Aristételes, como recuerda Martinez Barrera, precisaba que “en el acto de aprendizaje de
un conocimiento determinado, especialmente en materias ético-politicas, importan en gran
medida las propias disposiciones del alumno”, en La politica en Aristoteles y en Tomds de Aqui-
no, Universidad de Navarra, Pamplona, 2001, p. 22. El texto central en la obra del Fildsofo, se
encuentra en su Etica a Nicémaco, Libro 1, Capitulo 3: “El joven no es apropiado para la politica,
ya que no tiene experiencia de las acciones de la vida, y la politica se apoya en ellas y sobre
ellas versa; ademas, por dejarse llevar de sus sentimientos, aprendera en vano y sin provecho,
puesto que el fin de la politica no es el conocimiento sino la accidn; y es indiferente que sea
joven en edad o de caracter, pues el defecto no estd en el tiempo, sino en vivir y procurar
todas las cosas de acuerdo con la pasién. Para tales personas, el conocimiento resulta inutil,
como para los intemperantes; en cambio, para los que encauzan sus deseos y acciones segun
la razén, el saber acerca de estas cosas sera muy provechoso” (citado segln Etica a Nicémaco,
129 edicion, version e introduccion de Antonio Gomez Robledo, Porria, México, 1989, p. 4. En
dicho volumen también se inserta otra obra de Aristételes, la Politica).

31 Benedicto XVI, Deus Caritas Est, n2 28. Son similares las ensefianzas de Leon XllI, en Sapientiae
Christianae, n? 10: “El arte de conocer la realidad verdadera es muy dificil. Nuestro entendimien-
to es débil por naturaleza, sufre la atraccién contradictoria de las diversas opiniones y se ve en-
gafado a menudo por las apariencias externas de las cosas. A estas dificultades hay que afiadir el
desorden de las concupiscencias, que con excesiva frecuencia quita, o por lo menos disminuye,
la facultad visiva de la verdad”.
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“interpretar la vida y las realidades terrenas a la luz del Evangelio y, desde
ahi, orientar la conducta humana. No es ideologia, ya que en el campo de la
DSl entra a formar parte una persona, como estimulo y como guia: Cristo, la
Buena Noticia”*?.

Mas alla de las diferencias accidentales que pueden sefialarse en las diversas ideo-
logias entre si, es posible indicar su matriz comun, que permite hablar de una Unica
fuente ideoldgica, inspiradora de todas ellas: una actitud mental subjetivista, que se
desentiende de la objetividad del ser, sea negandola, mitigandola o considerandola
inaccesible, y que desemboca en la reduccidn del objeto de estudio (en nuestro caso
la DSI), al querer subjetivo. De ese modo se desgaja el intelecto de la voluntad, o se lo
subordina a ella. Es un voluntarismo. La ideologia es un decisionismo de la voluntad.

En ocasiones, el espiritu ideoldgico se hace presente al estudiar o aplicar la DSI,
de modo que:

“a veces, la indignacion del lector, o del comentador, se entremezcla con la
objetividad del documento, dandole, consciente o inconscientemente, un ca-
racter rencoroso incompatible con el espiritu evangélico. Se trata aqui de un
fenémeno equivalente a la lectura subjetiva que pueda hacerse de los pasajes
evangélicos en que se habla de la ‘ira’ de Jesus ante los mercaderes del templo
y los fariseos. Por ejemplo, donde sélo hay una firme intencién salvadora, el
lector atribuye rencor (y el consiguiente defecto) al protagonista, que es siem-
pre manso y humilde de corazén, como ha de serlo igualmente su Iglesia”3.

2 Galindo Garcia, Angel, “Naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia”, en Cuadrén, Alfonso (com-
pilador), Manual de Doctrina Social de la Iglesia, BAC — Fundacién San Pablo VI, Madrid, 1993, p. 71.
3 Astorquiza Fabry, Patricio, Capitalismo e Iglesia, Publicacion Editorial Gestién, Santiago de
Chile, 1993, p. 12. Paréntesis del autor. Esta actitud ideoldgica es la de quienes casi inocente
o ingenuamente solo pretenden conocer el nombre de algunos papas o de algunos documen-
tos magisteriales para citarlos “habilmente” en alguna ocasién beneficiosa en lo personal:
aprobar un examen, salir del paso en una conversacidn o en una discusion. Existen también
quienes precavidos de la “buena audiencia” que la DSl tiene en ciertos ambientes, se proveen
de algunas de sus ideas para utilizarlas como sefiuelo de atraccion de posibles interlocutores
desprevenidos. Hay quienes con un poco mas de pretensiones, alcanzan a leer un manual de
DSl o un escueto parrafo de alguna enciclica, pero siempre inspirados por un espiritu utilitario
y subjetivista, que mas que servir a la DSI pretende servirse de ella. Al fin, estan los que llegan
a penetrar superficialmente en la DSI con el afan de establecer contactos o diferencias entre
ésta y diversas ideologias, pero omitiendo su naturaleza y sus fines, asignandole arbitraria-
mente un sesgo ideoldgico del que la DSI carece.
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Con actitudes como la descripta, “se tergiversa el verdadero sentido de las afir-
maciones pontificias. Se intenta probar, con textos pontificios, opiniones preconce-
bidas, pero que en modo alguno expresan la Doctrina Social Catdlica”?4. Viendo las
consecuencias negativas que entrafia el pensar ideoldgico para una correcta intelec-
cion de la DSI, el Magisterio ensefia:

“Es evidente cdmo un soélido fundamento filosofico-teolégico ayudara a los
profesores y a los alumnos a evitar interpretaciones subjetivas de las situa-
ciones sociales concretas, asi como a guardarse de una posible instrumen-
talizacidn de las mismas para fines e intereses ideoldgicos”.3

1ll.b) El conocimiento sapiencial

“La primera condicién de un andlisis es la total docilidad respecto a la reali-
dad que se describe. Por esto una conciencia critica debe acompafiar el uso
de las hipotesis de trabajo que se adoptan”.3®

8.- Frente a aquella disposicion interior inaceptable, se yergue la actitud sapien-
cial, que se acerca a la DSI intentando dejarse impregnar con sus principios, juicios
y orientaciones para, de ese modo, comprenderla segun lo que ella es. Y asi, y solo
asi, adecuar a ellos la conducta. Se trata de una actitud realista, que supone admitir
que el objeto que se tiene frente a la inteligencia es distinto de ella y que, para apre-
henderlo, es necesario aceptarlo tal cual es. Sdlo se conoce cuando existe diversidad
ontolégica entre el objeto a conocerse y el sujeto cognoscente y éste ultimo hace
suyo intencionalmente a aquel captando su estructura intima, su forma esencial:
adecuatio rei et intelectus: “en todo proceso cognitivo la verdad no es producida por
nosotros, sino que se encuentra, o mejor aun, se recibe”?’.

34 Osés, José Maria, “Introduccion a la Doctrina Social de la Iglesia”, en Profesores del Instituto
Ledn Xlll, Curso de Doctrina Social de la Iglesia, BAC, Madrid, 1967, p. 92. Cf. Scannone, Juan
Carlos, Teologia de la Liberacion y Doctrina Social de la Iglesia, pp. 210y 212.

35 Congregacion para la Educacion Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la Doc-
trina Social de la Iglesia en la formacidn de los sacerdotes, n? 9. Igualmente ver los n2 50y 68.

36 Congregacion para la Doctrina de la Fé, Libertatis Nuntius, VI, n2 13,

37 Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n2 34.Y en el n2 52, leemos: “La verdad y el amor que ella
devela, no se pueden producir, sélo se los puede acoger... su Ultima fuente no es, ni puede ser
el hombre, sino Dios, o sea Aquel que es Verdad y Amor”.
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Asumir una actitud realista al comenzar el analisis de la DSI, supone un esfuer-
zo de la inteligencia, de la voluntad y de los afectos, que ponga en guardia al pre-
tenso estudiante frente al riesgo cierto de posibles desviaciones subjetivistas *. La
disposicion presente aqui es la de la atenta escucha y de la humilde aceptacion de
las ensefianzas magisteriales, estando dispuestos a corregir e incluso modificar pos-
turas personales previas que la DSI muestre como erréneas. Es por ello, que resul-
ta imprescindible “reivindicar por encima de las ideologias —también las de signo
pragmatico— el valor y la peculiaridad gnoseoldgica de la doctrina: del conocimiento
metafisico, moral y teologal del hombre y la sociedad, conocimiento ajeno a intere-
ses creados y por cierto, que no reductivo de las dimensiones mas altas de la exis-
tencia, sino reivindicador de éstas. Tal conocimiento, a su vez, no se opone a un sano
pragmatismo en las zonas relativas donde éste debe operar. Al contrario, por no ser
totalitaria, la doctrina —y especificamente la Doctrina Social de la Iglesia— reconoce
amplios espacios de aplicacion, contingencia y pluralismo, donde la experiencia prac-
tica puede y debe operar sin desmedro de los principios”.®

Asimismo, la dimensidn teoldgica que constituye esencialmente a la DSI -y a la que
vamos a referirnos mas adelante—, cobra especial relevancia al estudiarla, puesto que

3 Como sefiala Torres Pardo, “para sentir plenamente con la Iglesia, es del todo punto necesaria una
perfecta asimilacion de toda su doctrina, contenida en su magisterio vivo, sea oral, sea escrito. Mas
no pocas veces sucede que un mismo texto se interpreta de mil maneras distintas, incluso contrarias,
mas aun, contradictorias. ¢Habra que imputarlo a mala voluntad? A veces, hemos de confesarlo, si.
iCudntas herejias nacieron de textos escrituristicos mafiosamente deformados o interpretados! Pero
otras veces no sera precisamente mala intencion, sino sencillamente mala inteligencia, falta de buen
sentido. jCuantos confusionismos y disgustos se ahorrarian muchos si supiesen leer los documentos
de lalglesia! El que sabe leer, no se dejara impresionar tan facilmente por falsos profetas...”, en Torres
Pardo, José Luis, Por el triunfo de Cristo Rey, tomo |, Ediciones Cristo Rey, Roldan, 1988, p. 281.

¥ |bafiez Langlois, José Miguel, Doctrina Social de la Iglesia, 22 edicién, corregida y aumenta-
da, Universidad Catélica de Chile, Santiago de Chile, 1988, p. 227. Dice Caturelli: “Si la sabidu-
ria es la contemplacion de la verdad, la doctrina, la ensefianza de lo contemplado y la ciencia
el conocimiento por las causas (en el tiempo), se comprende que doctrina sea donacién de la
ciencia iluminada por la sabiduria; en cambio la ideologia es corrupcidn de la doctrina, su de-
gradacién formulada en slogans, ya sin valor filoséfico pero eficaces para promover los movi-
mientos de grandes masas de individuos; en ese sentido, la ideologia no es contemplativa sino
activa, contraria a toda metafisica. Como ya dije, se expresa en el slogan, ‘consigna’, ‘lema’ o
‘grito de guerra’ apto para la lucha; de ahi que sea caracteristico de la ideologia su separaciéon
de la realidad concreta a la que quiere reducir a sus presupuestos y, por eso, negadora del sin-
gular de carne y huesos. De ahi que la ideologia sea por completo des-interesada por la verdad
y no la tenga por objeto suyo; todo lo contrario, porque exige el éxito de la acciény el predomi-
nio. Por eso la ideologia es enemiga mortal de la filosofia y del fildsofo”, en Caturelli, Alberto,
La Historia Interior, Gladius, Buenos Aires, 2004, p. 240. Cursivas y paréntesis en el original.
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quien lo hace con humilde aceptacion de sus contenidos, en virtud no sélo de su ma-
nifiesta verdad, sino particularmente en atencion a su Autor, esto es el Magisterio de la
Iglesia instituido por Cristo, puede percibir su trama interna con mayor profundidad que
quien carece de esa especial disposicion espiritual e intelectual. Es que la ensefianza so-
cial de la Iglesia no es un mero corpus de frios principios doctrinales, es mucho mas que
eso, es “el mensaje social del Evangelio”, como la llama San Juan Pablo 110, Y asi lo explica:

“Quien dice mensaje, dice algo mas que doctrina. En efecto, jcuantas doctrinas
jamas llegan a ser mensaje! El mensaje no se limita a proponer ideas: exige una
respuesta, puesto que es interpelacion entre personas, entre el que propone y
el que responde. El mensaje es vida. Cristo anuncid la Buena Nueva, la salvacion
y la felicidad (...) Ademas es preciso respetar este mensaje divino, pues el hom-
bre no es juez de la palabra y la obra de Dios. Debe respetarla manteniéndose
fiel, sobre todo, a Cristo, a su verdad, a su mandato —sin esto, habria alteracidn,
traicién—, y al hombre, destinatario de la palabra y del mensaje del Sefior.”4

A este respecto, cobran particular interés las condiciones del receptor de la DSI,
pues si bien ésta se dirige en general a todos los hombres, quienes pueden entender y
asentir a muchas de sus ensefanzas (en especial las fundadas en su dimension natural),
son los catdlicos quienes pueden alcanzar a penetrarlas en profundidad, no sélo en el
plano intelectivo (es decir de su comprensién), sino también en las motivaciones Ulti-
mas y en las exigencias teleoldgicas (fundadas en datos que exceden lo natural)®. En

40 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 57. Cf. Pio XIl, Il Programma, n2 30, cuando habla
de la DSI como uno de los ejemplos de la diversidad de “formas de realizacién del Mensaje de
Cristo para promover la conciliacion y la mutua concordia entre los pueblos”.

41 San Juan Pablo Il, La Catequesis, transmision de un mensaje de vida, Homilia a los catequistas en
Porto Alegre, Brasil, 5 de julio de 1980, en Mensajes sociales de San Juan Pablo Il en América Lati-
na, p. 19. Entre los autores, Torres Pardo recuerda que “tanto el Decdlogo como el Evangelio, con-
tienen un Mensaje Social”, en Torres Pardo, José Luis, Por el triunfo de Cristo Rey, Tomo |, p. 103.
42 Como sefiala Benedicto XVI, “conocer no es sélo un acto material, porque lo conocido esconde
siempre algo que va mas alla del dato empirico. Todo conocimiento, hasta el mas simple, es siem-
pre un pequefio prodigio, porque nunca se explica completamente con los elementos materiales
gue empleamos. En toda verdad hay siempre algo mas de lo que cabia esperar, en el amor que reci-
bimos hay siempre algo que nos sorprende. Jamas deberiamos dejar de sorprendernos ante estos
prodigios. En todo conocimiento y acto de amor, el alma del hombre experimenta un ‘mas’ que se
asemeja mucho a un don recibido, a una altura a la que nos llevan”, en Caritas in Veritate, n2 77. En
relacién a esto, Astorquiza Fabry efectua profundas consideraciones gnoseoldgicas: “El cristianis-
mo también implica que el ‘conocer’ excede siempre al ‘razonar’, y que el hombre razona en gran
parte para cerciorarse de que lo que capta es coherente, asi como para comunicar su pensamiento
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efecto, la Revelacidon nos permite conocer en mayor profundidad la realidad de las co-
sas, incluso las temporales: “La Palabra de Dios nos impulsa a cambiar nuestro concepto
de realismo: ‘realista’ es quien reconoce en el Verbo de Dios el fundamento de todo.”*

Al igual que el pensamiento ideoldgico, también la disposicion sapiencial admite
matices o modalidades diferentes. Asi, resulta legitima la intencion de estudiar la DSI
impulsados por un afan meramente intelectual de descubrir, realmente, qué enseiia la
Iglesia a través de su Magisterio, aunque no se intente luego llevarla a la practica. Ha-
bria, en este caso, un movil tedrico. Con todo, la actitud plenay a la que incluso deberia
arribarse en el caso anterior, es la de quien penetra en la DSI para luego ponerla en
obra, aplicandola a la realidad personal, familiar, social y politica en que se esta inmer-
so. Asi lo ensefia el Magisterio: “La Doctrina Social de la Iglesia tiene por fin comunicar
un saber no sélo tedrico, sino también practico y orientador de la accion”.** Y en otro

a otros seres humanos... Por lo tanto, la doctrina de la Iglesia se expresa de un modo razonable y
razonado, pero esta toda ella dirigida al conocer o captar. Otro punto igualmente implicito dice
relacién a los conceptos y el lenguaje: el conocimiento humano excede, desde su mas temprana
infancia, a la capacidad de expresién del hombre. En otras palabras, el hombre, en su contacto con
la realidad, capta mucho mas de lo que es capaz de expresar. La Iglesia, al no ser racionalista, expre-
sa con prudencia aquello que es mas comunicable de los grandes misterios encerrados en la vida
humana”, en Astorquiza Fabry, Patricio, Capitalismo e Iglesia, pp. 25-26. Igualmente lo sefiala San
Josemaria Escriva de Balaguer: “la doctrina, el mensaje que hemos de propagar, tiene fecundidad
propia e infinita, que no es nuestra, sino de Cristo. Es Dios mismo quien esta empefiado en realizar
la obra salvadora, en redimir el mundo”, en Es Cristo que pasa, n? 159, Logos, Rosario, 2008, p. 334.
4 Benedicto XVI, Verbum Domini, n? 10. En su Discurso Inaugural en Aparecida, n® 3, Bene-
dicto XVI sefala: “éQué es lo real? éson ‘realidad’ sélo los bienes materiales, los problemas
sociales, econémicos y politicos? Aqui esta precisamente el grave error de las tendencias do-
minantes en el Ultimo siglo, error destructivo, como demuestran los resultados tanto de los
sistemas marxistas como incluso de los capitalistas. Falsifican el concepto de realidad con la
amputacion de la realidad fundante y por esto decisiva, que es Dios. Quien excluye a Dios de
su horizonte falsifica el concepto de ‘realidad’ y, en consecuencia, sélo puede terminar en ca-
minos equivocados y con recetas destructivas. La primera afirmacién fundamental, es, pues, la
siguiente: sélo quien reconoce a Dios conoce la realidad y puede responder por ella de modo
adecuado y realmente humano. La verdad de esta tésis resulta evidente ante el fracaso de
todos los sistemas que ponen a Dios entre paréntesis”.

4 Congregacion para la Educacion Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 47. Y el n2 54, reitera: “La
Doctrina Social de la Iglesia, en cuanto saber tedrico-practico esta orientada a la evangeliza-
cion de la sociedad”. Por su parte, el Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, ensefia en el Compen-
dio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 530: “De hecho, con esta doctrina, la Iglesia ensefia
un saber tedrico-practico que sostiene el compromiso de transformacion de la vida social, para
hacerla cada vez més conforme al disefio divino”.
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lugar: “El Mensaje Social del Evangelio no debe considerarse como una teoria, sino por
encima de todo, un fundamento y un estimulo para la accién”.*®

Por eso, es cada vez mas insistente el Magisterio en reclamar que la DSI no sélo sea
reverenciada formalmente, sino que sea conocida, estudiada y llevada a la practica en los
modos en que las circunstancias lo permitan®. Es que evidentemente, la credibilidad y la
eficacia de la DSI reside mas en el testimonio de las obras concretas que en su coherente
I6gica interna o en su belleza discursiva®’. De esa manera se evitard separar la vida perso-
nal de los cristianos de su compromiso publico y se mostrara que un correcto modo de
abordar el estudio de la DSI y su consecuente puesta en practica, necesariamente “debe
conducir, en la ldgica de las cosas, a una realizacion de la imitatio Christi en la vida social,
en continuidad y no separadamente, con la imitatio Christi en la vida individual y familiar
de cada persona”.*®

lll.c) Nuestra perspectiva

“Se ha de destacar que detras de cada término se esconden significados
diversos. Por tanto, es necesaria una explicitacién preliminar”.4®

9.- Frente a la ineludible opcidn que analizamos, seguimos en estas paginas aque-
lla que nos permitira un “conocimiento sapiencial” de las ensefianzas de la DSI sobre el
hombre, el mundo y Dios, “liberarnos de las ideologias, que con frecuencia simplifican
de manera artificiosa la realidad, y a examinar con objetividad la dimensién humana
de los problemas”.*® Abordada para su comprension desde una actitud realista, la DSI

4 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n? 57. Cf. n2 58. Dice el Pontificio Consejo “Justicia y
Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 525: “El Mensaje Social del Evangelio
debe orientar a la Iglesia a desarrollar una doble tarea pastoral: ayudar a los hombres a descu-
brir la verdad y elegir el camino a seguir; y animar el compromiso de los cristianos de testimo-
niar, con solicito servicio, el Evangelio en el campo social”

46 Cf. San Juan XXIll, Mater et Magistra, n2 221. Y en el n2 225, dice: “Los catélicos seglares
deben estar convencidos de que la mejor manera de demostrar la bondad y eficacia de esta
doctrina es probar que puede resolver los problemas sociales del momento. Porque por este
camino logrardn atraer hacia ella la atencién de quienes hoy la combaten por pura ignorancia.
Mas aun, quizd consigan también que estos hombres saquen con el tiempo alguna orientacién
de la luz de esta doctrina”. Cf. del mismo documento los n? 226 a 241.

47 Cf Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 551.
48 Mejia, Jorge, La Cuestion Social, Paulinas y Criterio, Buenos Aires, 1993, p. 47. Cursivas en
el original.

49 San Juan Pablo Il, Fides et Ratio, n2 4.

0 Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n? 22.
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“queda libre de hipodtesis infundadas y arbitrarias; de construcciones irreales y forza-
das; de falsas afirmaciones, parciales y sin fundamento objetivo; de los peligros de la
falsa credulidad y de la falsa espiritualidad”.>?

Se constata que quien pretende estudiar fielmente la DSI, de acuerdo a lo que el
Magisterio ha dicho y quiere decir en sus documentos, antes de comenzar debe exa-
minar su conciencia y preguntarse, sincera y verdaderamente, cual es su compromiso
interior, su disposicion espiritual para hacerlo. Sélo a partir de una actitud humilde
frente al Magisterio de la Iglesia sobre lo temporal, es posible entenderlo segun él es.
De ese modo, y sdélo asi, toda iniciativa que se impulse, desarrolle o apoye para aplicar-
la en la realidad de cada cual, implicara, como pretende el Magisterio: “Promover una
sociedad a medida del hombre en cuanto que es a medida de Cristo: Es construir una
ciudad del hombre mas humana, porque es mas conforme al Reino de Dios”*2.

Con esta disposicion de atenta escucha de las ensefianzas que emergen de los
documentos del Magisterio en materias sociales, avanzamos en nuestro estudio.

IV) Primera aproximacion a la finalidad de la DSI: status quaestionis

10.- Para ingresar convenientemente a nuestro tema, es necesario determinar
cual es el actual status quaestionis. En esa linea, una exploracidn inicial a la teleolo-
gia de la DSI, puede ser efectuada en tres direcciones. La primera, considerando una
ensefanza tradicional del Cristianismo, por la cual se afirma que la gloria de Dios es
la finalidad Ultima de todas las cosas y reflexionar si esta verdad tiene alguna rela-
cién con la DSI. La segunda, consultando las posiciones de los tratadistas de nuestra
materia sobre el asunto estudiado. La tercera, recorriendo las propias ensefianzas
del Magisterio, comenzando por el analisis de los llamados “documentos sociales”.

IV.a) La gloria extrinseca de Dios como finalidad de toda la creacion
“Es una verdad fundamental que la Escritura y la Tradicién no cesan de

ensefiar y de celebrar: ‘el mundo ha sido creado para la gloria de Dios’ (Cc.
Vaticano |: DS 3025)".53

1 Welty, Eberhard, Catecismo Social, Tomo Primero: “Cuestiones y elementos fundamentales
de la vida social”, traduccion de Juan Manuel Pérez, revisada por Juan A. Ventosa, Herder,
Barcelona, 1956, p. 33.

52 pontificia Comision Justicia y Paz, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 63.

53 Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 293.
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11.- Al emprender el estudio de la finalidad perseguida por el Magisterio al elabo-
rar la DSI, debe sefialarse ab initio, como marco axioldgico esencial, que todas las cosas
creadas tienen como fin la Gloria de Dios, la que puede ser distinguida en intrinseca y
extrinseca. La primera, es aquella que el propio Dios se prodiga a si mismo en el seno
de su inefable misterio trinitario, al conocerse y amarse, mediante una alabanza que no
tiene principio ni fin y a la que ninguna criatura puede agregar nada. Pero ademas de
la gloria que Dios se prodiga a si mismo, existe la gloria que le tributan las criaturas. En
efecto, si bien no necesita nada para ser, Dios es Sumo Amor y Dios es el Bien infinito. Y
tanto el amor como el bien, son de suyo expansivos, difusivos. Y por ello crea las cosas,
para participar a las criaturas de sus perfecciones y procurar asi su gloria extrinseca. La
glorificacién de Dios por las criaturas es la causa profunda de toda la creacidn al punto
gue, en su infinita sabiduria, Dios ha ordenado las cosas, de manera que las criaturas
alcancen su propia felicidad, perfeccidn y plenitud cuando Lo glorifican®.

A la Gloria extrinseca de Dios se refiere de manera expresa el Catecismo de la
Iglesia Catdlica, al ensefar: “El fin dUltimo de la creacién es que Dios, ‘Creador de
todos los seres, se hace por fin ‘todo en todas las cosas’ (1 Co 15, 28), procurando al
mismo tiempo su gloria y nuestra felicidad’ (AG 2)”.%5

Pero, ¢ esta verdad, tiene relacién con la DSI? Nos responde Colom, al sefialar
que “el fundamento ultimo de la Doctrina Social de |a Iglesia es Dios Creador y, por
lo tanto, duefio absoluto del hombre y de los recursos naturales, fuente de todo de-
recho y obligacidn, bien supremo, fin Gltimo de todo lo creado”.*® En efecto, las ver-

% Cf. Royo Marin, Antonio, Teologia de la Perfeccion Cristiana, 62 edicién, BAC, Madrid, 1988,
pp. 47-49. Estas verdades, que encuentran su fundamento en la Revelacion, pueden explicarse
a la luz de la razén natural, como lo hace Royo Marin: “Es un hecho filoséficamente indiscutible
gue todo agente obra por un fin, sobre todo el agente intelectual. Luego, Dios primer agente
inteligentisimo, tiene que obrar siempre por un fin. Ahora bien, como ninguno de los atributos
o acciones de Dios se distingue de su propia divina esencia, sino que se identifica totalmente
con ella, si Dios hubiera intentado en la creacion un fin distinto de si mismo, hubiera referido
y subordinado su accién creadora a ese fin -porque todo agente pone su accidn al servicio del
fin que intenta al obrar-, con lo cual se hubiera subordinado Dios mismo, puesto que su accién
es El mismo. Y asi, ese fin estaria por encima de Dios; es decir, que Dios no serfa Dios. Es, pues,
absolutamente imposible que Dios intente con alguna de sus acciones un fin cualquiera distinto
de si mismo. Dios ha creado todas las cosas para su propia gloria; las criaturas no pueden existir
sino en Ely para EI” (Teologia de la Perfeccién Cristiana, p. 48).

%5 Catecismo de la Iglesia Catdlica, n® 294. Lo dice también el Compendio del Catecismo de la
Iglesia Catdlica, n? 64: “Entre las criaturas existe una unidad y solidaridad, porque todas ellas
tienen el mismo Creador, son por El amadas y estan ordenadas a su gloria”.

%6 Colom, Antonio J., Breve Compendio de la Doctrina Social Catdlica, 32 edicién, Fundacion
Carlos Alberto Sacheri, Corrientes, 1982, n2 19.
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dades que exponemos, tienen alguna relacion con nuestro estudio referido a la DS,
es decir la ensefianza de la Iglesia sobre el ser humano en sus dimensiones sociales,
pues “Dios cred todo para el hombre (cf GS 12, 1; 24, 3; 39, 1), pero el hombre fue
creado para serviry amar a Dios y para ofrecerle toda la Creacién”.>” No escapa a esta
finalidad el despliegue comunitario del hombre ni sus actividades e instituciones en
el orden temporal, pues “Dios creé el mundo para manifestar y comunicar su gloria.
La gloria para la que Dios cred a sus criaturas consiste en que tengan parte en su ver-
dad, su bondad y su belleza”.*® De alli que como sefiala Madiran, “el fin supremo de
la accién temporal de los catdlicos es obrar para la honra de Dios”.>®

Sin embargo, no debemos soslayar en nuestro andlisis que la DSI tiene una na-
turaleza determinada y por ende un dinamismo propio que emerge de la misma. Un
orden especifico en el que se conforma y en el que se desarrolla. Es el plano de las
realidades temporales iluminado por el Evangelio. De tal suerte que, si bien como
todas las cosas creadas la DSI en ultima instancia o de manera remota debe orientar-
se a la mayor gloria de Dios, lo cierto es que su propia naturaleza le determina fines
propios, especificos dentro del orden en el que se desenvuelve. No es por tanto, la
Gloria extrinseca de Dios el fin propio y especifico que la DSI procura en si misma. Se
trata, entonces, de develar la dimension teleoldgica especifica de la DSI —materia de
nuestra investigacion—, para lo cual hay que precisar su naturaleza y luego, si, su re-
lacién con el fin de toda la creacion. Para ello, analizaremos la opinidon de los autores
y luego las ensefianzas del propio Magisterio.

IV.b) Los autores

“La Santa Iglesia, con la colaboracion de sacerdotes y seglares competentes, ha
deducido, principalmente en el dltimo siglo, una luminosa doctrina social”.®

12.- Una primera aproximacidn a la cuestion de la finalidad especifica de la DS,
puede hacerse pasando revista a las opiniones que han ofrecido los autores o tra-
tadistas, pues si bien su pensamiento no es formalmente la DSI, resulta razonable
consultar las conclusiones que sobre el tema han propuesto quienes dedicaron gran
parte de su vida intelectual a indagarla. Pero al observar detenidamente sus escritos,

57 Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 358.

%8 |dem, n2 319.

% Madiran, Jean, Criticas a la Ciudad Catdlica, Tomo |, p. 52.
8 San Juan XXIlI, Mater et Magistra, n2 220.
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se aprecia que no existe entre ellos concordancia sobre el asunto, ya que difieren
notoriamente en sus respuestas. Sin animo de exhaustividad, podemos registrar un
punado de opiniones significativas.

Lasanta nos habla de “plasmar (...) la ley de Cristo en las realidades seculares”
o de “perfeccionar continuamente la realidad politica con el espiritu de Cristo”.5!
Hervada considera que “el objeto de la doctrina social de la Iglesia es mostrar a los
hombres el plan de Dios sobre las realidades seculares, iluminando con la verdad
las inteligencias, para orientar a los hombres en la construccion de la ciudad terre-
na segun los designios divinos”.5? Hoffner, por su parte, sefiala que “la meta de la
doctrina social cristiana —sobre todo en su orientacion politico-social, ético-social y
pedagdgico-social—, no es un paraiso terreno, sino el orden social en el que el hom-
bre pueda cumplir del modo mejor la voluntad de Dios y vivir una vida cristiana”®y,
para el Centro de Investigacidn y Orientacion Social, consistiria en “ayudar a los hom-
bres a construir una sociedad mas humana, mas justa, mas fraternal, en la cual el
hombre sea sujeto, fundamento y fin de todas las estructuras”.®* Para Palumbo, la DSI
se orienta al “fin de instaurar un orden de convivencia adecuado para la realizacién
de la perfeccién humana y cristiana, conforme con su destino eterno”® y Galindo
Garcia, sostiene que “la finalidad de la DSI, como puede deducirse, es la de iluminar,
partiendo de la Fe y de la Tradicidn de la Iglesia, la situacidn real de la sociedad, sobre
todo, cuando en ella se ofende la dignidad humana”.%® Por su parte, Guerrero piensa
que la DSI se organiza “con la finalidad de que la sociedad humana se estructure de
acuerdo con el plan divino”® y Alburquerque Frutos afirma que “su finalidad es emi-
nentemente pastoral: un servicio al hombre y al mundo para promover la dignidad
humana y la liberacidn integral de los hombres y los pueblos”®. Para Welty, “lo que
busca la Iglesia en todos sus mensajes e instrucciones sociales en ultimo término, es

1 Lasanta, Pedro Jesus, Doctrina Social de la Iglesia, Palabra, Madrid, 1992, pp. 88 y 159,
respectivamente.

52 Hervada, Javier, Doctrina Social de la Iglesia, A.S. Editores, Buenos Aires, 1986, p. 8.

8 Hoffner, Joseph, Manual de Doctrina Social Cristiana, p. 17.

% Centro de Investigacién y Orientacion Social, Comunidn y Participacion: Introduccion a la
ensefianza social de la Iglesia, Guadalupe, Buenos Aires, 1982, p. 231.

& Palumbo, Carmelo, Guia para un estudio sistemdtico de la Doctrina Social de la Iglesia, p. 27.
6 Galindo Garcia, Angel, “Naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia”, p. 81. Cursivas en el original.
7 Guerrero, Francisco, “Planteamiento de la crisis de la Doctrina Social de la Iglesia”, en Valoracion
actual de la Doctrina Social de la Iglesia, Centro de Estudios del Valle de los Caidos, Madrid, 1972, p. 9.
% Alburquerque Frutos, Eugenio, La dimension social de la Caridad: Proyecto de Moral Social
Cristiana, Editorial CCS, Madrid, 1991, p. 42.
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el Reino de Dios, la gloria de Dios y la salvacion de los hombres a ella confiada”.®® A
criterio de Madiran, “la esencia misma del espiritu social cristiano es reformar hom-
bres e instituciones con vistas a restaurar sin cesar en Cristo la unidad organica del
cuerpo social””. Por ultimo, entre tantos otros autores, Farrell distingue un “fin in-
mediato histdrico”, que seria “aportar a la solucién de la cuestion social”, y un “fin
histérico mediato”, que seria “la evangelizacién del hombre y del mundo moderno”.”*

La lectura de las diversas opiniones transcriptas, no permite zanjar de manera
definitiva la cuestion de la finalidad de la DSI, pero nos muestra la presencia de algu-
nas ideas o hociones que, de un modo u otro, son sefialadas por los autores, las que
nos posibilitan adentrarnos en la tematica. Por ejemplo, entre las mas recurrentes,
la mencion de la necesaria presencia y centralidad de Cristo en el ambito temporal,
o la referencia a la mision de la Iglesia de evangelizar las realidades sociales, o la
importancia de organizar rectamente la vida comunitaria para que el hombre pueda
desplegarse entitativa y moralmente de manera integral.

IV.c) Los llamados “documentos sociales”

13.- Si dejamos de lado las opiniones de los autores, y nos detenemos a escudri-
far en las propias ensefianzas del Magisterio, se nos presentan aparentes aporias. En
efecto, una primera lectura de los distintos textos oficiales de la DSI, conocidos como
“documentos sociales” (mediados por una preocupacion preferentemente socio-eco-
ndmica), desde sus primeras e incipientes formulaciones hasta nuestros dias, puede
mover a perplejidad pues se constatan diferentes sefialamientos de la finalidad de la
DSI, efectuados segun los Papas, las épocas, los auditorios o las tematicas abordadas.”

% Welty, Eberhard, Catecismo Social, p. 29.

70 Madiran, Jean, Criticas a la Ciudad Catdlica, Tomo I, Speiro, Madrid, 1963, p. 147.

1 Farrell, Gerardo T., Doctrina Social de la Iglesia: Introduccion e historia de los documentos sociales de
la Iglesia, 32 edicion, Guadalupe, Buenos Aires, 1991, p. 29. En adelante Doctrina Social de la Iglesia.

72 Como sefialan Risco Fernandez, Gaspar y Ramasco, Ruth Maria, “se advierten significativos
desplazamientos del foco atencional, no suficientemente explicitados a veces en el mismo ejer-
cicio jerarquico del Magisterio de la Iglesia (...) El problema es cémo articular esos grandes temas
entre si, pues observamos que tan pronto se disputan el lugar hegeménico como se remiten
unos a otros sin lograr una figura de sentido dindmica y convergente (...) El Magisterio ha termi-
nado conformando un ‘corpus documental’ impresionante, una tupida fronda en cuya espesura
corre peligro de extraviarse el lector mds avezado. Quien la atraviesa tiene la sensacidn de desli-
zarse por una arborescente red de textos y contextos tautoldgicos”, en Cultura y Doctrina Social
de la Iglesia, Universidad Catdlica de Santiago del Estero, Santiago del Estero, 1992, pp. 11y 13.
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Puestos en el camino de desentrafiar la finalidad de la DSI, una segunda y mas
detenida lectura de los llamados “documentos sociales”, si bien no nos resuelve defi-
nitivamente la cuestion teleoldgica, si nos aporta dos datos relevantes para continuar
avanzando en nuestra investigacion. El primero de ellos, es que el Magisterio concibe a
la DSI como un “instrumento de evangelizacion”; llegando incluso a hablar de la “evan-
gelizacion de lo social”, lo que nos conduce al segundo dato, que consiste en reconocer
gue el objeto material de nuestra disciplina, no se reduce sélo a las cuestiones socio-
econdmicas, sino que abarca todas las realidades temporales. Ensefia el Magisterio:

“La Doctrina Social de la Iglesia tiene de por si el valor de un instrumento de
evangelizacion. En cuanto tal, anuncia a Dios y su misterio de salvacion en
Cristo a todo hombre y, por la misma razdén, revela el hombre a si mismo. So-
lamente bajo esta perspectiva se ocupa de lo demas: de los derechos huma-
nos de cada uno y en particular del ‘proletariado’, la familia y la educacion,
los deberes del Estado, el ordenamiento de la sociedad nacional e internacio-
nal, la vida econdmica, la cultura, la guerra y la paz, asi como del respeto a la
vida desde el momento de la concepcidn hasta la muerte”.”®

La pagina transcripta, nos introduce en un adecuado encuadre del estatuto epis-
témico de la DSI. Como se desprende del pasaje aducido, y a los fines de nuestro
estudio, destacamos que la DSI es un “instrumento de evangelizacion”. Es decir, que
es concebida como una herramienta que el Magisterio crea y de la que se vale a los
efectos de utilizarla en pos de su misidon evangelizadora, que como leemos en el
texto, tiene su arraigo y destino central en el “anuncio de Dios y de su misterio de sal-
vacion en Cristo”. Y que dirigida a “todo hombre”, su destinatario, le revela la verda-
dera antropologia. El texto concluye destacando su originaria y fundante dimension
teoldgica, especialmente cristoldgica, al decir que “solamente bajo esa perspectiva”
(que constituye, por ende, su objeto formal “quo”), “se ocupa de lo demas”, es decir
del conjunto de las cuestiones temporales (que son su objeto material).

Estas consideraciones sobre |la naturaleza de la DSI, se ven corroboradas por otros
textos del Magisterio en que se habla de la “evangelizacion de lo social””, con lo cual
se tornan evidentes los extendidos alcances del mandato misionero que atesora la Igle-
sia. El adjetivo “social”, que califica a la ensefianza del Magisterio sobre lo temporal,
hace referencia a la dimensién comunitaria de la naturaleza humana, la que incluye

73 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 54. Cursivas en el original.
74 Pontificia Comision “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 10.
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desde las mas intimas, como las familiares, hasta las mas amplias como las politicas y
culturales (sean nacionales o internacionales). En efecto, refiriéndose a sus alcances
el Magisterio explica que la expresion “evangelizar el ambito social” implica “hacer re-
sonar la palabra liberadora del Evangelio en el complejo mundo de la produccion, del
trabajo, de la empresa, de la finanza, del comercio, de la politica, de la jurisprudencia,
de la cultura, de las comunicaciones sociales, en el que el hombre vive"”?.

En otras palabras, el campo material que abarca la DSI comprende todas las
manifestaciones del hombre en alteridad: su deber social de religion, sus deberes y
derechos en la vida social, e incluso sus deberes en relacion a la ecologia. Todas sus
acciones publicas que repercuten sobre el hombre, la familia, los grupos infrapoli-
ticos, la sociedad politica, la comunidad internacional e incluso sobre el resto de la
naturaleza y respecto de sus vinculos con Dios, forman parte del objeto material de
nuestra disciplina. Porque el Evangelio de Cristo debe ser anunciado a todas las ins-
tancias que comprenden el orden de las cosas humanas. Asi lo ensefia el Magisterio:

|M

“La accidn pastoral de la Iglesia en sus relaciones con el mundo es una accidén
de presencia, de didlogo y de servicio a partir de la Fe en el amplio y vasto

75 Pontifica Comisién “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 70. En la
misma direccion, y entre los autores, dice Widow que “en esta doctrina social se comprenden
todos los aspectos de la vida humana en sociedad: desde el deber de reconocimiento y de ado-
racion que la sociedad, en cuanto tal tiene respecto del Dios verdadero, hasta lo que ataiie a los
vinculos particulares de justicia entre los hombres. Es ensefianza sobre los deberes religiosos de
la sociedad, sobre el matrimonio, la familia y la educacién, sobre lo justo en la economia, sobre
las sociedades gremiales y profesionales, su naturaleza y su participacién en el orden politico,
sobre la autoridad y el bien comun, sobre la libertad de la persona y su proyeccién en el orden
social, sobre las diversas ideologias y sus errores, etc.”, en Widow, Juan Antonio, El hombre, ani-
mal politico: orden social, principios e ideologias, 22 edicién, Editorial Universitaria y Universidad
Metropolitana de Ciencias de la Educacion, Santiago de Chile, 1988, p. 67. En adelante E/ hombre,
animal politico. Igualmente lo sefiala D’ Angelo Rodriguez al decir que en la expresion DSI, “la
palabra ‘social’ debe tomarse en el sentido mas amplio posible en cuanto se refiere a todos los
problemas derivados de la inter-accion humana, por ello caben en la Doctrina Social de la Iglesia
problemas referidos a lo politico, a lo econémico, a lo tecnoldgico y -desde luego- a lo social en
sentido restringido”, en D’Angelo Rodriguez, Anibal, Diccionario Politico, Claridad, Buenos Aires,
2004, pp. 183-184. Coinciden en asignar este caracter amplio a la materia de la DSI, entre otros
tratadistas: Chabot, Jean-Luc, La Doctrina Social de la Iglesia, p. 18; Calvez, Jean Yves, La Ensefian-
za Social de la Iglesia, p. 14; Belainde, César H., Doctrina Econdmico-Social: de Ledn Xlll a San Juan
Pablo Il, Claretiana, Buenos Aires, 1980, p. 7; Mejia, Jorge, La Cuestion Social, p. 48; Lamas, Félix
Adolfo, Ensayo sobre el Orden Social, pp. 168-169 y Galan, Carlos Luis — Brardinelli, Rodolfo Luis,
Manual de Doctrina Social de la Iglesia (Direccion General de la obra: Farrell, Gerardo), Encuentro,
1994, Buenos Aires, pp. 11-12.
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campo social, econémico, politico, cultural, tecnoldgico, ecoldgico, etc.; en
una palabra, ella abarca todo el panorama de las realidades temporales”’e.

La dltima de las citas aducidas, nos permite una clarificacion mayor respecto
de la materia de la DSI, pues hablando de ella, con la misma amplitud que los otros
pasajes, se refiere a esa materia (todas las realidades del orden temporal), usando la
expresion “mundo”. De suerte que podemos concluir que el Magisterio utiliza indis-
tintamente las locuciones “social”, “mundo” y “orden temporal”. Y en esa inteligen-
cia, deben entenderse como analogas a las expuestas otras expresiones como “evan-
gelizacion del mundo””’, “santificacidon del mundo”’®, “consagracién del mundo”’®,
“instauracion cristiana del orden temporal”®, “configuracion cristiana del mundo”®
o “cristianizar el mundo”®. Otras instancias del Magisterio se refieren a lo mismo
con un lenguaje similar, como cuando habla de “evangelizar el orden politico” o de
“animacidn cristiana de la vida social”® o de “evangelizacién de la realidad politica”®
o de “vivificar cristianamente los diversos sectores del orden temporal”®.

n u
",

14.- Ante lo dicho, y frente a la correcta determinacidn de su objeto material,
la DSI puede ser mal interpretada por una comprensidn reductivista de sus alcances,

76 Congregacion para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 55. Igualmente leemos en
Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 66: “Todo
lo que atafie a la comunidad de los hombres -situaciones y problemas relacionados con la
justicia, la liberacion, el desarrollo, las relaciones entre los pueblos, la paz-, no es ajeno a
la evangelizacidn; ésta no seria completa si no tuviera en cuenta la mutua conexion que se
presenta constantemente entre el Evangelio y la vida concreta, personal y social del hombre.
Entre evangelizacion y promocién humana existen vinculos profundos”. Cf.San Pablo VI, Evan-
gelii Nuntiandi, n2 31 y Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n® 503.
7 Pio XI, Siamo Ancora, n2 15. Igual locucién en Concilio Vaticano Il, Lumen Gentium, n2 35.
78 Concilio Vaticano Il, Lumen Gentium, n2 30.

7® Concilio Vaticano Il, Lumen Gentium, n2 34.

8 Concilio Vaticano Il, Apostolicam Actuositatem, n? 31. Pio X| usa una expresién similar cual
habla de la “restauracion de la sociedad humana en Cristo” (Quadragesimo Anno, 138).

81 Concilio Vaticano Il, Gravissimum Educationis, n® 2.

82 Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes, n2 43. Similar locucién en Pio X|, Divini Redemptoris,
n2 78: “cristianizar la sociedad”.

8 Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 268.

8 Congregacion para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 63.

8 Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 549.
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que resulta a todas luces una mutilacion inaceptable de su contenido, como cuando
se lo reduce exclusivamente a la problemdatica socioecondmica®. La consecuencia
negativa, para una recta interpretacion de la DSI, consiste en que de ese modo se ex-
cluyen de la materia de nuestra disciplina las cuestiones ligadas a la vida (aborto, ma-
nipulacion genética, eutanasia o eugenesia), al matrimonio (su caracter heterosexual
y monogdamico, su indisolubilidad, la moral conyugal), a la familia (especialmente los
asuntos ligados a la educacidn de los hijos y a los derechos de los padres) y los temas
politicos (la finalidad de la vida politica, el mejor régimen politico o las relaciones
entre la Iglesia y el Estado), como si la Iglesia no tuviera una clara y obligante posicion
en ellos. Con lo cual se concluye, erréneamente, que en dichos asuntos existiria la
posibilidad de asumir diferentes posturas ajenas a las ensefianzas eclesiales, en el
indebido marco de un pluralismo relativista ajeno a la DSI:

“La legitima pluralidad de opciones temporales mantiene integra la matriz
de la que proviene el compromiso de los catdlicos en la politica, que hace
referencia directa a la doctrina moral y social cristiana. Sobre esta ensefian-
za los laicos catdlicos estan obligados a confrontarse siempre para tener
certeza de que la propia participacion en la vida politica esté caracterizada
por una coherente responsabilidad hacia las realidades temporales”®.

8 Distinto es el caso de Millan Puelles quien por una cuestion metodoldgica, al abordar el
estudio de algunas cuestiones, limita el campo de su analisis a dicho plano —pero sin negar o
desconocer los otros—, y afirma que yendo “a lo esencial, hay que decir que, en su sentido mas
propio, la voz ‘social’ significa en nuestro caso todo lo concerniente a las relaciones entre los
hombres, en tanto que interferidas o mediadas por condicionamientos econémicos... la voz
‘social’ expresard aqui, por tanto, lo que concierne a dichas relaciones humanas econémica-
mente mediadas”, en Millan Puelles, Antonio, “Doctrina Social Cristiana”, en Sobre el hombre
y la sociedad, Rialp, Madrid, 1976, p. 137.

87 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Nota doctrinal sobre algunas cuestiones relativas al com-
promiso y la conducta de los catdlicos en la vida politica, n? 3. Igualmente, entre los autores, lo sefia-
la Herrera: “Si bien cada cristiano es libre de decidir respecto de la forma segun la cual ha de llegar a
las realizaciones concretas, no lo es, en cuanto a la doctrina misma, que tiene un caracter obligato-
rio”, en Herrera, Roberto, Introduccion a la Doctrina Social de la Iglesia, Paulinas, 32 edicidon, Santiago
de Chile, 1990, p. 17. San Juan Pablo Il, en su Discurso al Episcopado Argentino, n2 2 (Buenos Aires,
abril de 1987, en Mensajes a nuestro pueblo. San Juan Pablo Il en Argentina, Paulinas, Buenos Aires,
1987, p. 166), decia: “... La unidad requiere siempre que las particularidades se integren en una
armonia que las supere sin anularlas. A este respecto, quiero recordaros una de las conclusiones del
Sinodo Extraordinario de los Obispos de 1985, que corresponde a la sutil pero decisiva distincidn
entre pluriformidad y pluralismo: ‘Como la pluriformidad es una verdadera catolicidad, en cambio,
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Luego de una primera aproximacién a la teleologia de la DSI, podemos constatar
que su status quaestionis esta marcado por la falta de claridad sobre ella, sea entre
los autores, sea desde una mirada inicial a los llamados “documentos sociales”. Y
gue se hacen presentes, no sélo una finalidad Unica, sino una diversidad de fines que
aparecen como distintos entre si, cuya pertinencia y armonia debe ser dilucidada.

V) Criterios de organizacion de la investigacion

15.- Intentar una respuesta al interrogante sobre el plano teleolégico de la DSI
importa un delicado analisis de las fuentes primarias (los documentos eclesiales), sin
obviar, por supuesto, la consulta de las obras de los tratadistas que las han sistemati-
zado y difundido (fuentes secundarias). Al hacerlo, es menester una especial precau-
cion en fundar las reflexiones en los textos oficiales del Magisterio, donde reside la
verdad, sin circunscribirlos al manojo de los llamados “documentos sociales”; criterio
que, a laluz de lo expuesto, consideramos inapropiado e insuficiente, pues omite im-
portantes ensefanzas relativas a la finalidad de la DSI contenidas en otras instancias
del mismo Magisterio (catecismo, compendios, motus propios, discursos, mensajes,
homilias, libros, etc.) y puede desembocar en una concepcion reductivista de la DSI®E,

Las consideraciones desgranadas en las paginas anteriores, nos han mostrado
qgue no debemos limitar nuestro universo de analisis sélo a los llamados “documen-
tos sociales”, sino que junto a los mismos debemos prestar atencion a las ensefian-
zas magisteriales presentes en aquellos que traten de la evangelizacion (de la que
la DSI es concebida como “un instrumento”, asunto al que vamos a referirnos mas
adelante), y de aquellos que aborden cuestiones ligadas a las realidades temporales
(bajo las expresiones indistintas en las que se habla de lo “social”, del “mundo” o del
“orden temporal”). Recogiendo esas conclusiones iniciales, podemos seguir adelante

el pluralismo, fundado sobre la yuxtaposicion de posiciones divergentes, conduce a la disolucion, a
la destruccidn, a la pérdida de la propia identidad’”

8 Essabido que en los repertorios de documentos de la DSy entre los autores no siempre suele
considerarse a Humanae Vitae una enciclica que la integre. Contrariamente a esta tendencia y
conteste con el criterio amplio que proponemos, extraido de las propias ensefianzas del Magiste-
rio, la 112 Conferencia del Episcopado Latinoamericano, reunida en Medellin en 1968, expresaba:
“La Enciclica Humanae Vitae, con el caracter social que en ella ocupa un lugar prominente y que
la coloca al lado de la Populorum Progressio, tiene para nuestro continente una importancia
especial” (Documento de Medellin, Promocién Humana: 3.- Familia y Demografia, n2 10). En ana-
logo sentido se pronuncia Benedicto XVI en Caritas in Veritate, n® 15.
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en nuestra indagacion sobre la finalidad de la DSI, proponiendo una serie de criterios
gue nos permitan estructurar convenientemente la investigacion.

No desconocemos, para una recta hermenéutica de la DSI, la importancia de to-
mar en cuenta la naturaleza del documento del que emana la ensefianza. Pero, junto
a su caracter (enciclica, exhortacidn, carta, etc.), interesa qué se ensefia. Ademas
del modo en que se manifiesta la ensefianza propuesta por el Magisterio, importa
cudl es el mensaje, su contenido. Es decir, su relacidn mayor o menor con el nucleo
doctrinal cristiano, que es Cristo . Hablamos no de cuestiones accidentales, que
pueden vy, en algunos casos, deben plantearse o exponerse prudencialmente segin
las circunstancias, sino de principios, verdades o valores esenciales, que son invaria-
bles e inmodificables y que pueden hacerse presentes en cualquier texto, aun en el
mas inesperado. El enfoque al que nos referimos y que seguimos en este estudio,
que pretende develar y fundarse en el eje doctrinal sustancial de la DSI, y no en sus
aspectos accidentales, es el que preside gran parte de los pronunciamientos del Ma-
gisterio sobre materias sociales, como ocurre, por ejemplo, con éstos de Ledn Xl

“Entendemos por Estado, no el que de hecho tiene tal o cual pueblo, sino
el que pide la recta razén de conformidad con |a naturaleza, por un lado, y
aprueban, por otro, las ensefianzas de la sabiduria divina, que Nos mismos
hemos expuesto concretamente en la enciclica sobre la constitucion cris-
tiana de los Estados”.®

Pensemos al respecto, si siguiéramos aquel criterio simplificador, en qué olvido
injustificado sumiriamos al monumental magisterio de Pio XlI sobre las realidades
temporales, que se expresod de diversas y variadas maneras, pero no a través de en-
ciclicas formalmente dedicadas a tematicas sociales, y ha sido, de hecho, el antece-
dente doctrinal mas importante del magisterio posterior:

“Se piensa con frecuencia que el Concilio Vaticano Il marca una época nueva
en la vida de la Iglesia. Esto es verdad, pero a la vez es dificil no ver como la

8 Como dicen Antoncich y Munarriz, “a partir de Jesus, Hijo de Dios, en el centro, como el misterio
fundamental, se van articulando todas las doctrinas y ensefianzas de la Iglesia, de manera que el
valor de cada unay la obligatoriedad de ellas se miden por la mayor o menor proximidad al miste-
rio central de Jesucristo”, en Antoncich, Ricardo y Munarriz, José Miguel, La Doctrina Social de la
Iglesia, Paulinas, Buenos Aires, 1986, p. 17.

% Ledn XlIl, Rerum Novarum, n2 23. El documento al que se refiere el Papa como aquel en el que
traté el tema de la constitucion cristiana de los Estados, es su enciclica Inmortale Dei.
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Asamblea Conciliar ha tomado mucho de las experiencias y de las reflexiones
del periodo precedente, especialmente del pensamiento de Pio XII”.**

No olvidemos que muchas veces las circunstancias que rodean la publicacion de
un documento, mas que permitir adentrarnos en las ideas profundas del Magisterio,
las limitan, pues precisamente las circunstancias condicionan qué se dice y cémo se
dice. Razones prudenciales o pastorales pueden llevar a exponer las ensefianzas par-
cialmente, o a enfatizar algin aspecto que se quiere destacar en orden al auditorio o
al momento histdrico. O las mismas circunstancias, mueven a los Papas a recurrir a
instrumentos que con anterioridad no eran usados o no existian, y en los que expla-
yan sus ensefianzas como pastores, como lo hizo Pio XII con sus célebres radiomen-
sajes o0 San Juan Pablo Il con algunos libros que publicara durante su pontificado .

1 San Juan Pablo Il, Tertio Millennio Adveniente, n? 18. Cf. de la Congregacidn para la Educacion
Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la Doctrina Social de la Iglesia en la forma-
cion de los sacerdotes, n2 22. Un estudioso del pensamiento de Pio Xll, como Belalinde, seiiala
gue “posiblemente ninglin Papa se haya ocupado tanto como él de cuestiones sociales y econo-
micas. Pero no tiene ninguna enciclica de conjunto (...) sino multitud de documentos de corta y
mediana extension, verbales y escritos (discursos, radiomensajes, cartas, etc.), sobre aspectos
particulares. Puede decirse que no hubo tema de alguna importancia, ademas de los de orden
propiamente religioso —filosofico, social, politico, juridico, econémico, profesional, cientifico, ar-
tistico, deportivo, etc.—, que no mereciera su atencion y su palabra orientadora”, en Belaunde,
César H., Doctrina Econémico-Social, p. 5. El mismo autor ha estudiado en detalle las ricas y
profundas ensefianzas de Pio XlI, en dos importantes obras: La economia social segun Pio XIl y
San Juan XXIll, Troquel, Buenos Aires, 1962 y La politica en el pensamiento de Pio Xll, 22 edicion,
Emecé, Buenos Aires, 1960. Igualmente, Ousset considera que “nunca la doctrina ha estado tan
claramente expuesta, tan facilmente conocible. Desde Pio XII principalmente, cuyo trabajo de
elaboracién, de explicacion, representa una cima, un punto culminante en la historia del pensa-
miento politico y social de todos los tiempos. Doctrina, las mas completa y que esclarece todo
el problema del hombre, individual y colectivo. No una receta fragmentaria, limitada a una sola
cuestion”, en Ousset, Jean, La Accion, Cruzamante, Buenos Aires, 1979, p. 114.

92 Asi, en la obra de San Juan Pablo I, Cruzando el umbral de la Esperanza, en la que el editor,
Vittorio Messori, afirma: “Me parece mds adecuado hablar no tanto de una ‘entrevista’ como de
‘un libro escrito por el Papa’, si bien con el estimulo de una serie de preguntas. Correspondera
luego a los tedlogos y a los exégetas del magisterio pontificio plantearse el problema de la ‘clasi-
ficacién’ de un texto sin precedentes, y que por tanto ofrece perspectivas inéditas en la Iglesia”
(p. 15). Con todo, segun revela el propio Messori, el Papa, “durante nuestro encuentro en Cas-
telgandolfo, y después de decirme que habia examinado el primer borrador de preguntas que le
habia enviado, me comentd que habia aceptado la entrevista sélo desde su deber de Sucesor de
los apdstoles, sélo para aprovechar una posterior ocasién de dar a conocer el kérigma, es decir,
el impresionante anuncio sobre el que toda la fe se funda: ‘lests es el Sefior, solamente en El
hay salvacién: hoy, como ayer y siempre’ ” (p. 18, cursivas en el original). En otras palabras, es el
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No siempre la naturaleza del documento determina por si la importancia de la
ensefianza que el Magisterio quiere transmitir, sino que su trascendencia surge de
su contenido. Un ejemplo de lo que decimos lo da San Juan Pablo Il cuando refiere
lo siguiente:

“Diez afios después del Concilio fue convocado el Sinodo de los Obispos
para el tema de la evangelizacion. Su fruto fue la Exhortacion Apostdlica de
San Pablo VI Evangelii Nuntiandi. No es una enciclica, pero su valor intrin-
seco supera quiza al de muchas enciclicas. Esa exhortacidon, puede decirse,
constituye la interpretacion del magisterio conciliar sobre lo que es tarea
esencial de la Iglesia: i‘Ay de mi si no predicase el Evangelio’!”%

Si al iniciar su estudio, nos limitaramos a considerar sélo un pufiado de enci-
clicas “sociales”, corremos el serio riesgo de no entenderla plenamente y proponer
una comprension de la DSI de corte socioldgico y/o temporalista, incurriendo en uno
de los errores que queremos enfrentar y superar. Por el contrario, con un criterio
amplio en el universo de andlisis, hemos considerado detenida y minuciosamente las
ensefianzas pontificales, teniendo en cuenta aquellas efectuadas en y sobre América
Latina, en especial en Argentina, al Concilio Vaticano I, a las conclusiones de las cinco
conferencias episcopales latinoamericanas celebradas hasta hoy y a los documentos
de las diversas Congregaciones que conforman la Curia Romana **.

mismo San Juan Pablo Il el que expresamente asigna a ese libro el rol de instrumento de evan-
gelizacion, por lo que podemos entonces considerarlo no una obra privada de teologia de Karol
Woijtyla, sino un acto de magisterio de San Juan Pablo Il. Lo mismo puede decirse de otro de sus
libros, como Don y Misterio, en el quincuagésimo aniversario de mi sacerdocio, BAC, Madrid,
1996, donde leemos las siguientes expresiones del Papa: “Desde varias partes se me pidio con
insistencia que volviera a tratar, de un modo mas amplio, el tema de mi vocacion, con ocasion
del Jubileo sacerdotal. Confieso que la propuesta, al principio, suscité en mi alguna resistencia
comprensible. Pero después me senti como obligado a aceptar la invitacidn, viendo en ello un
aspecto del servicio propio del ministerio petrino” (p. 11). O, al fin, Memoria e Identidad, en el
que desarrolla profundas reflexiones sobre la cultura, la nacién, la patria y la historia y sus rela-
ciones con Cristo.

% San Juan Pablo Il, Cruzando el umbral de la Esperanza, p. 126. Cursivas en el original.

% Esto ultimo, porque como ensefia San Juan Pablo Il, al Papa “como sucesor de Pedro, le
compete el ministerio de confirmar en la fe a los hermanos, ensefiando a todos los creyentes
los contenidos esenciales de la vocacidn y mision cristiana y eclesial. No sélo su palabra direc-
ta pide una atencion docil y amorosa por parte de los fieles laicos, sino también su palabra
transmitida a través de los documentos de los diversos Dicasterios de la Santa Sede”, en Chris-
tifideles Laici, n? 61. Ya en 1967, Meinvielle advertia precisamente que “otra desviacién grave
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16.- Para comprender el despliegue de las ensefanzas, resulta muy apropiado
fijar las etapas del desarrollo de la DSI en el tiempo, sefialando Papas, documentos
publicados, circunstancias histéricas y enfoques o tematicas relevantes de cada in-
tervencion del Magisterio. Esta periodizacidn, no obstante, debe complementarse
y dejarse iluminar por los nucleos doctrinales permanentes de la ensefianza, que
son, en definitiva, el sustrato profundo de la DSl y los que van a determinar los crite-
rios a seguirse en el establecimiento de aquellas etapas o momentos del despliegue
del magisterio social. No debemos olvidar, frente al riesgo siempre presente de una
lectura historicista de la DSI, que las distintas circunstancias temporales en las que
se pronuncia el Magisterio y que son, generalmente, la ocasion para abordar algu-
na materia doctrinal, no son observadas desde la fria aunque necesaria perspectiva
histérica o socioldgica, sino a partir de una mirada raigalmente sobrenatural que los
Papas y los Obispos en comunidn con él, efectian sobre los hechos, personajes y co-
rrientes de pensamiento. En otras palabras, el conocimiento mera y exclusivamente
histdrico o socioldgico (es decir descriptivo), no es suficiente para apreciar el nucleo
doctrinal sustancial que el Magisterio quiere transmitir, sino que debe ser iluminado
por una vision teoldgica y sobrenatural de la coyuntura®.

Si desgajamos los diversos jalones histéricos de la DSI de su ntcleo doctrinal
fundamental (Cristo), podemos inducir al lector a asumir una visién de su desarrollo
en la que lo Unico que importe sea siempre “estar al dia”. Entendiendo por esto sdlo
conocer qué dice o ensefia la ultima enciclica o documento publicado por el Magis-
terio actual. Por esa via es posible que se considere a todo Magisterio precedente
como “viejo”, en el peor sentido de la palabra. Es decir, como algo caduco e inservi-

del progresismo, es el rechazo y la disminucidn que hace de la autoridad del Papay de la Curia
Romana, rechazando el magisterio ordinario de la Iglesia; en este punto los progresistas for-
mulan las afirmaciones mas pintorescas”, en Meinvielle, Julio, El Progresismo Cristiano, Cruz y
Fierro, Buenos Aires, 1983, p. 17.

% Asi lo entiende Utz, al sefialar que “al leer y aplicar las declaraciones eclesiasticas sobre
cuestiones sociales, lo decisivo es tratar de encontrar en ellas el nicleo del que se han de-
ducido las afirmaciones concretas. Pues la funcién docente y pastoral de la Iglesia se expresa
siempre en estas cuestiones de un modo muy concreto, en relacién a un caso, por asi decirlo,
irrepetible. De la formulacion concreta y especifica se ha de entresacar la sustancia, que es
lo Unico que podria permitirnos una aplicacién de la teoria a casos analogos (...) asi, pues,
cuando se trata de determinar una doctrina social catdlica, es del todo imprescindible estudiar
histérica y sociolégicamente las diversas formulaciones y extraer de ellas el ntcleo sustancial.
Sélo de este modo se podra valorar sociopoliticamente la Doctrina Social de la Iglesia”, en
Utz, Arthur Fridolin, ¢Qué es la Doctrina Social Catdlica?, trad. de José Luis Zubizarreta, BAC,
Madrid, 1978, pp. 22 y 28.
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ble, cuya validez se limitaria al tiempo en que fue dicho (y aliin en algunos casos ni
siquiera para él), pero que hoy careceria por completo de virtualidad alguna, por lo
gue no tendria sentido detenerse a considerarlo, “perdiendo el tiempo”. Caeriamos
en una suerte de historicismo doctrinal. Importa antes de averiguar las etapas de de-
sarrollo de la DSl y sus vicisitudes histdricas, precisar los ejes doctrinales permanen-
tes, validos para todo tiempo y todo lugar. Aquellos principios (verdades o valores)
que por estar arraigados en la Revelacion o la Ley Natural, no pueden cambiar y que
son, en definitiva, el soporte axiolégico de las diversas intervenciones del Magisterio
en cada instancia concreta®.

Por ello, la puesta en obra de las ensefianzas que el Magisterio propone en la
DSI, debe estar fuertemente arraigada en una auténtica inteleccién de sus funda-
mentos y de sus fines. En ese empefio, precisar la teleologia de la DSI, ocupa un lugar
de preeminencia.

% Como expresa Hernandez, la DSI es un corpus de ensefianzas “orgdnico: Conjunto de prin-
cipios y de conclusiones o aplicaciones, en las cuales ha de insertarse todo contenido doctri-
nal. En ella temas como la usura, la Patria o la participacidn popular encuentran su ubicacién
exacta... (este enfoque) se compagina con el criterio de que la Gracia supone la naturaleza: La
teologia supone la filosofia, la politica, el derecho y la economia. A la luz natural de la razon,
pues, se estructurardn en parte muchos temas, coronados desde luego por el Evangelio y la
teologia. Se rechaza, y esto es importantisimo tratandose de cuestiones morales, la errénea
doctrina del voluntarismo. La Iglesia ‘dice’, la Iglesia ‘piensa’, en materia ‘social’, no son dicta-
dos despéticos de una voluntad desgajada del orden del Ser y del Bien. Estos, por el contrario,
son captados sus aspectos naturales por la razén humana y todas las ensefianzas doctrinales
se insertan en un cuerpo doctrinal arménico, lo que permite distinguir la estructura esencial
de ese cuerpo de lo accesorio 0 aun extrafio”, en Hernandez, Héctor, “Nota sobre el modo de
entender la Doctrina Social de la Iglesia”, en Derechos Humanos y Tomismo, Cursos de Cultura
Catdlica, Buenos Aires, 1989, p. 3. Paréntesis nuestro.
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Primera Parte

Precisiones liminares

17.- El abordaje de la cuestidn teleoldgica de la DSI exige inicialmente precisar
algunos temas, pues como sefiala Hernandez, hay “un plexo de nociones previas con
las cuales se debe contar para entender y explicar los textos de la Doctrina Social
Catdlica e, incluso, para distinguir su grado de importancia”t. Teniendo en cuenta
que el titulo de este trabajo se integra con un binomio, “la DSI” y “la pluralidad de
sus fines”, avanzaremos en nuestro estudio refiriéndonos a ellos, a lo largo de cinco
capitulos, segln el siguiente orden.

Respecto de la DSI, mostraremos los fundamentos y las proyecciones de las
afirmaciones efectuadas en las pdaginas precedentes. Y lo haremos a partir de la
presentacion de un puiado de proposiciones sobre ciertas cuestiones ligadas a su
naturaleza, que nos parecen relevantes, a las que hemos aludido sucintamente y
gue ahora corresponde fundamentar. Constituyen una suerte de tésis subsidiarias o
secundarias de nuestra tésis central, cumpliendo la importante funcion de sostener
la arquitectura de ésta ultima. Nos ha parecido imprescindible hacerlo, toda vez que
el eje de nuestra investigacion —la finalidad de la DSI-, supone la previa clarifica-
cién de nociones, temas y cuestiones, cuyo planteamiento y resolucién condiciona
el modo en que aquella debe encararse. En esta parte de nuestro trabajo tratamos
los siguientes tépicos: En el capitulo I, mostramos que sélo es DSI, formalmente,
esto es como corpus organico, ordenado y sistematico, la ensefianza del Magisterio
Contemporaneo (sostenemos que a partir de Pio IX), expresando cualificadamente
la “doctrina tradicional catdlica”, y no la obra de autores, por mas connotados que
fueran, incluso, si son miembros de la Jerarquia, pero que hablan a titulo personal.
En el capitulo I, exponemos cémo el Magisterio para formular la DSI abreva en el
manantial doctrinal de la sabiduria clasica, especialmente tomista, asumiendo ex-
plicitamente los instrumentos nocionales y conceptuales que ésta fuente propone.

! Hernandez, Héctor, Liberalismo econémico y Doctrina Social Econémica Catdlica, p. 41. Cur-
sivas en el original.
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Luego, en el capitulo Ill, indicamos ciertos aspectos de la estructura teorética de la
DSI, precisando su estatuto epistemoldgico como disciplina especialmente teoldgico
moral y los tres planos epistémicos que la constituyen. Y en el capitulo IV nos refe-
rimos a aspectos metodoldgicos, destacando la decisiva cuestién de los dos modos
o perspectivas a través de las cuales el Magisterio ha expuesto histéricamente sus
ensefianzas.

Finalmente, en el capitulo V, abordamos el analisis de la nocién de fin, bajo el
titulo “El principio de finalidad: fin objetivo (‘finis qui’), fin formal (‘finis quo’) y fin
subjetivo (‘finis cui’)”. Recurriendo al auxilio del acervo filoséfico-teolégico perenne,
gue encuentra en la obra de Santo Tomas de Aquino y sus continuadores, su vértice
mas luminoso, asumimos las ricas puntualizaciones teleoldgicas que tal fuente doc-
trinal ofrece en su metafisica, tomando de ella una de las divisiones clasicas sobre el
topico para utilizarla luego como luz iluminadora de nuestro estudio ulterior.
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Capitulo |

La Doctrina Social de la Iglesia:
sus fuentes, su autor y su origen historico

12 Proposicion:

La DSI es la expresion cualificada de la “doctrina tradicional catdlica”
formulada por el magisterio contemporaneo

“La preocupacion social de la Iglesia, orientada al desarrollo del hombre y
de la sociedad, que respete y promueva en toda su dimensidn a la persona
humana, se ha expresado siempre de modo muy diverso. Uno de los me-
dios destacados de intervencidn ha sido, en los Ultimos tiempos, el Magis-
terio de los Romanos Pontifices”?.

18.- Soslayar el rico patrimonio doctrinal del que se nutre, que la ilumina y al
que expresa la DSI, adaptandolo a los tiempos actuales, importa asignarle un cariz
que no le es propio. Se corre el riesgo de incurrir en el error de desorbitacion y asig-
nar a cualquier voz sedicentemente catdlica o que nosotros pretendamos lo sea (aun
ajena u hostil a Cristo), el caracter de DSI; o bien, por el contrario, en el error del
reduccionismo, por el que limitariamos arbitrariamente la DSI a algunos pronuncia-
mientos magisteriales, excluyendo a otros (lo que sucede al omitir el magisterio de
algunos papas como San Pio X o al sélo estudiar los pronunciamientos sobre temas
econdmico-sociales, excluyendo los culturales y politicos).

De alli que en esta primera proposicion, digamos que el estudio de los distintos
documentos que la constituyen permite constatar que la DSI se sostiene en un nu-
cleo doctrinal sustancial, idéntico a si mismo, que se nutre de la Tradicién. No es, por
tanto, una inesperada y sorpresiva irrupcion en la ensefianza de la Iglesia, efectuada
por la supuesta intuicion genial de un Papa visionario —-como efectivamente lo fue

! San Juan Pablo Il, Sollicitudo Rei Socialis, n2 1.
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Ledn Xlll-, sino que debe ser entendida como una “expresién moderna de la predica-
cidn evangélica”?, que “se alimenta en una rica experiencia multisecular”?.

En otras palabras, entendemos que la DSI es una especie dentro de un género
mayor, que es la “doctrina tradicional catdlica”. Pero no una especie cualquiera o
analoga a otras, sino una especie “cualificada”, en orden a quien la formula: el Ma-
gisterio contemporaneo de la Iglesia. Con esta primera proposicion, despejamos tres
cuestiones centrales respecto de la naturaleza de la DSI: sus fuentes, su autor y su
origen histdrico.

Corresponde, entonces, para empezar a inteligir cabalmente algunas notas so-
bre la naturaleza de la DSI, desglosar esta 12 Proposicidon y comenzar exponiendo qué
es la “doctrina tradicional catdlica” y su relacién con las fuentes, para luego analizar
su autor y su origen histérico.

1) La “doctrina tradicional catdlica”
l.a) Origen y sentido de la expresién

19.- La expresion “doctrina tradicional catdlica”, si bien tiene alglin antecedente
en el Magisterio anterior*, aparece en el Magisterio Contemporaneo con la Decla-

2 Congregacion para la Educacion Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 78. Refiriéndose a la cons-
tante solicitud eclesial por los problemas temporales, Millan Puelles sefiala que “en su aspecto
meramente cronoldgico, esta actitud de la Iglesia surge, de una manera muy concreta, con
ocasioén de las graves dificultades provocadas por la ‘cuestion social’ en el pasado siglo; pero
en lo que ataie al contenido de su doctrina social, la actitud de la Iglesia es radicalmente
dependiente de las ensefianzas evangélicas, constituyendo un efectivo desarrollo y una apli-
cacion homogénea de las mismas, en orden a los problemas planteados por las nuevas nece-
sidades de los tiempos”, en Millan Puelles, Antonio, “Doctrina Social Cristiana”, en Sobre el
hombre y la sociedad, p. 137.

* San Pablo VI, Octogesima Adveniens, n2 42. Son casi las mismas palabras que utiliza el Ponti-
ficio Consejo “Justicia y Paz”, al inicio del documento Para una mejor distribucion de la tierra: El
reto de la reforma agraria: “El Pontificio Consejo, sirviéndose del rico patrimonio de sabiduria
acumulada en la doctrina social de la Iglesia...” (Presentacion). Cf. Ramos, Gerardo Daniel, Me-
moria y perspectiva de la ensefianza social de la Iglesia, Claretiana, Buenos Aires, 2004, p. 6.
4 Por ejemplo, Pio Xl habla de la “integridad de la doctrina tradicional de la Iglesia”, en Qua-
dragesimo Anno, n? 48. Igualmente, la lectura integral de los documentos emanados de la
Sede de Pedro en los ultimos siglos, permite a los estudiosos de la DSI detectar su intima de-
pendencia respecto de la “doctrina tradicional catdlica”: “Ya los Pontifices Gregorio XVI y Pio
IX ejercieron en su momento y en variadas formas el magisterio exigido por las actividades y
doctrinas erréneas del socialismo, del comunismo, del liberalismo y del modernismo. Y Ledn
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racién Dignitatis Humanae, del Concilio Vaticano IlI, sobre el derecho a la libertad
religiosa, que ensefa:

“Como la libertad religiosa que los hombres exigen para el cumplimiento
de su obligacién de rendir culto a Dios, se refiere a la inmunidad de coac-
cién en la sociedad civil, deja integra la doctrina tradicional catdlica acerca
del deber moral de los hombres y de las sociedades para con la verdadera
religién y la Unica Iglesia de Cristo” ®

La DSI es una rama cualificada del arbol de la “doctrina tradicional catdlica”,
pues se inspira y hace referencia a “la experiencia viviente de la Tradicion cristiana a
lolargo de los siglos”®, ese tesoro vivo de ensefianzas que se origina en la predicacion
y las obras del Sefior y se despliega desde los albores de |a Iglesia para entender la
realidad temporal y transformarla segin Cristo:

“La locucién doctrina social se remonta a Pio XI (QA, n2 179) y designa el
‘corpus’ doctrinal relativo a temas de relevancia social que, a partir de la
enciclica Rerum Novarum de Ledn Xlll, se ha desarrollado en la Iglesia a
través del Magisterio de los Romanos Pontifices y de los Obispos, en co-
munion con ellos. La solicitud social no ha tenido, ciertamente, inicio con
ese documento, porque la Iglesia no se ha desinteresado jamas de la so-
ciedad; sin embargo, la enciclica Rerum Novarum da inicio a un nuevo ca-

Xlll, en la enciclica ‘Diuturnum’, sobre el origen del poder, dada en 1881, recoge la doctrina
tradicional, fundada en las Sagradas Escrituras, el Evangelio, los escritos de los Apdstoles y
los Santos Padres, episodios de la propia vida de la Iglesia y documentos anteriores” (Ezcurra,
Marta, Manual de la Doctrina Social de la Iglesia, Comisién Catélica Argentina de la Campaiia
Mundial contra el Hambre y Accién pro-Desarrollo, Buenos Aires, 1982, p. 200).

5 Concilio Vaticano Il, Dignitatis Humanae, n2 1. Cursivas nuestras. De alli la recoge y la incor-
pora a su texto, explicitando sus alcances, el Catecismo de la Iglesia Catdlica, cuando ensefia
en uno de sus pasajes cumbres, el n® 2105: “El deber de rendir a Dios un culto auténtico
corresponde al hombre individual y socialmente considerado. Esa es ‘la doctrina tradicional
catdlica sobre el deber moral de los hombres y de las sociedades respecto a la religion ver-
dadera y a la Unica Iglesia de Cristo’ (DH 1)”. Cursivas nuestras. Igualmente el Catecismo de
la Iglesia Catdlica recurre a una expresion equivalente en su n? 2267: “ensefianza tradicional
de la Iglesia”. También lo hace Benedicto XVI, cuando en Caritas in Veritate, n? 64, expresa:
“Sigue siendo valida la tradicional ensefianza de la Iglesia que propone la distincién de papeles
y funciones entre sindicato y politica”. Entre los autores, Meinvielle habla del “pensamiento
tradicional cristiano” (Politica Argentina, p. 257). Todas las cursivas nuestras.

& San Pablo VI, Octogesima Adveniens, n2 4.
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mino: injertandose en una tradicion plurisecular, marca un nuevo inicio y
un desarrollo sustancial de la ensefianza en el campo social. En su continua
atencion por el hombre en la sociedad, la Iglesia ha acumulado asi un rico
patrimonio doctrinal. Este tiene sus raices en la Sagrada Escritura, espe-
cialmente en el Evangelio y en los escritos apostdlicos, y ha tomado forma
y cuerpo a partir de los Padres de la Iglesia y de los grandes Doctores del
Medioevo, constituyendo una doctrina en la cual, aun sin intervenciones
explicitas y directas a nivel magisterial, la Iglesia se ha ido reconociendo
progresivamente”’.

La “doctrina tradicional catdlica”, tiene ya XXI siglos, y es el manantial donde
abreva el Magisterio para iluminar las diversas situaciones temporales a la luz del
Evangelio. La DSI se inspira en ella para exponer o explicar alguna verdad que, en una
determinada circunstancia histdrica, es desconocida u olvidada: el afan apostdlico y
pastoral es evidente, al igual que el intento manifiesto por incorporarse a la corriente
de la sabiduria precedente, a la que pretende expresar. Por ello, para la DSI, “presen-
tar en términos culturales actualizados el patrimonio de la Tradicion Catdlica, sus va-
lores, sus contenidos, toda la herencia espiritual, intelectual y moral del catolicismo,
es también hoy la urgencia prioritaria”®.

El desconocimiento de este vinculo genético entre la “doctrina tradicional ca-
télica” y la DSI, puede llevar a algun desprevenido a sorprenderse por la “apariciéon”
de temas y respuestas supuestamente “nuevos” en la DSI, temas y repuestas que

7 Pontificia Comision “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 87.
Cursivas en el original. Dice Benedicto XVI en Caritas in Veritate, n? 12: “La DSI estd construida
sobre el fundamento transmitido por los Apdstoles a los Padres de la Iglesia y acogido y pro-
fundizado después por los grandes Doctores cristianos. Esta doctrina se remite en definitiva
al hombre nuevo, al ‘Gltimo Adan, Espiritu que da vida’ (1 Co 15, 45), y que es principio de la
Caridad que ‘no pasa nunca’ (1 Co 13, 8). Ha sido atestiguada por los Santos y por cuantos han
dado la vida por Cristo Salvador en el campo de la justicia y de la paz. En ella se expresa la tarea
profética de los Sumos Pontifices de guiar apostdlicamente la Iglesia de Cristo y de discernir las
nuevas exigencias de la evangelizacion”.

8 Pontificia Comision “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 555. Cf.
n2 12. Como dice San Juan Pablo Il, “¢qué es la Tradicion sino el compromiso asumido por la
Iglesia de transmitir (tradere en latin) el misterio de Cristo y la integridad de su doctrina que
ella guarda en la memoria?”, en Memoria e Identidad, p. 182. Cursivas en el original. Es idén-
tica la posicion de Sacheri: “La Iglesia es esencialmente Tradicion (tradere), es decir, comuni-
cacion permanente y participacion de la Verdad que es Cristo Redentor y de la Gracia que por
El es transmitida a todo su Cuerpo Mistico”, en Sacheri, Carlos Alberto, La Iglesia Clandestina,
p. 39. Cursivas en el original.
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en realidad nunca fueron tales en la “doctrina tradicional catdlica” (e incluso en la
propia DSI). Siempre el Magisterio se enraiza con aquella y extrae inspiraciones para
la actualidad®.

La “doctrina tradicional catdlica” es entonces el género, y la DSI una de sus es-
pecies, pero no la Unica. Pueden existir otras formulaciones que se inspiren en la
“doctrina tradicional catdlica”, pero que, a diferencia de la DSI, no provengan del Ma-
gisterio o, al menos, no se apoyen en éste exclusivamente. Estas ultimas, no son DSI.

I.b) La “doctrina tradicional catdlica” y las fuentes de la DSI

20.- Sefialada la vinculacién entre la DSI y la “doctrina tradicional catdlica”, se
hace necesario precisar la relacién de esta ultima con las fuentes de aquella. Y en esa
direccién, debe decirse que desde los primeros pronunciamientos del Magisterio,
los documentos son contestes en sefialar que sus fuentes son la Revelacion y la Ley
Natural®.

° Un ejemplo entre tantos, de esta intima vinculacion entre DSl y “doctrina tradicional catéli-
ca”, es expuesta por Pio Xl, cuando ensefia que “tanto la Tradicion universal cuanto la doctrina
de nuestro predecesor Ledn XllI, atestiguan claramente que son titulos de dominio no sdlo la
ocupacion de una cosa de nadie, sino también el trabajo” (Quadragesimo Anno, n? 52). Y en
otro lugar: “En esta enciclica nuestra (se refiere a la Quadragesimo Anno), prosiguiendo la tra-
yectoria de la doctrina secular de la Iglesia sobre el caracter individual y social de la propiedad
privada, Nos hemos definido claramente el derecho y la dignidad del trabajo, las relaciones de
apoyo mutuo y de mutua ayuda que deben existir entre el capital y el trabajo y el salario debi-
do en estricta justicia al obrero, para siy para su familia” (Divini Redemptoris, n2 30).

1 Dice Ledn Xlll: “En las mismas enciclicas que hemos escrito a lo largo de nuestro pontifica-
do se dan a conocer muchas cosas que los catélicos deben observar y obedecer. Escribiendo
y ensefiando, sacandolas tanto de la doctrina evangélica cuanto de los principios de la razén,
hemos hablado de la libertad humana, de los principales deberes de los cristianos, de la potestad
civil y de la cristiana constitucion de los Estados” (Longinqua Oceani, n? 15). El Papa se refiere
a sus enciclicas Libertas Praestantissimum, Sapientiae Christianae, Diuturnum lllud e Inmortale
Dei, respectivamente. El texto aducido es un ejemplo de hermenéutica de la DSI efectuado por
el propio Magisterio. Las dos fuentes indicadas, son reiteradamente reafirmadas por el mismo
Leodn Xlll, como cuando sefiala, entre otros tantos lugares: “La sabiduria catélica, apoyada en los
preceptos de la ley divina y de la ley natural, provee también con singular prudencia a la tranqui-
lidad publica y doméstica” (Quod Apostolici Muneris, n? 10). Igualmente lo reitera en otros docu-
mentos: “Los trabajos remunerados, si se atiende a la naturaleza y a la filosofia cristiana, no son
vergonzosos para el hombre sino de mucha honra, en cuanto dan honesta posibilidad de ganarse
la vida” (Rerum Novarum, n? 14) y “frente a los peligros sociales cada vez mas amenazadores,
Nos hemos elevado la voz para ensefiar, a la luz del Evangelio y de la sana razén, donde esta la
salvacion y cudl era el Unico camino que conducia a ella” (Grande est notre joie, n2 3). También
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Enlazado con la ensefianza precedente, el Magisterio contemporaneo ensefia:
“La fe y la razén constituyen las dos vias cognoscitivas de la doctrina social, siendo
dos las fuentes de las que se nutre: la Revelacidn y la naturaleza humana”*?,

El Magisterio se ha expresado a lo largo de |a historia basandose en ambas fuen-
tes, aunque de acuerdo a las épocas y lugares y a las necesidades pastorales, ha
enfatizado una u otra. No es lo mismo dirigirse a un grupo de intelectuales o politicos
catodlicos que a un conglomerado de publico heterogéneo. Con todo, se trata de mati-
ces que no rompen el equilibrio de las fuentes presentes en el Magisterio, pues cuan-
do éste elabora la DSI, abreva y se inspira en ambas, aunque no lo hace directamente
en ellas, sino a través de la mediacion de la “doctrina tradicional catdlica”. En efecto,
cada Papa, Concilio u Obispo, no comienza su servicio doctrinal ex—nihilo, como una
suerte de “iluminado”, sino que lee e interpreta la Revelacidn y la Ley Natural en el
marco del patrimonio sapiencial que lo precede, atesorado por la Iglesia a lo largo de
su historia 2, La fuente préxima de la DSI es la “doctrina tradicional catélica”, en tanto
que la Ley Natural y la Revelacion son sus fuentes ultimas o remotas.

21.- Por otra parte, estas dos fuentes ultimas o remotas de la DSI, han sido con-
cebidas siempre como complementarias y nunca como adversas entre si. Es lo que
ensefia el Magisterio:

“Aunque la fe supera a la razén, no puede nunca haber contradiccidn entre
la fe y la ciencia, ya que ambas tienen su origen en Dios. Es Dios mismo
quien da al hombre tanto la luz de la razén, como la fe”*3.

lo dice Pio XIl cuando recordando el magisterio de sus predecesores, sostiene que en él “se
acomete la solucién de la cuestidn social conforme a los preceptos del Evangelio y de la filosofia
perenne” (Sertum Laetitiae, n? 16). En otro lugar sefiala que “los preceptos de la Doctrina Social
de la Iglesia son sacados del Evangelio y del derecho natural” (Vixdum Vobis, n® 10).

11 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 75. Cf. de
Benedicto XVI, Sacramentum Caritatis, n® 23 y Caritas in Veritate, n? 3.

12 Ensefia San Juan Pablo Il, en Laborem Excercens, n2 3: “La Doctrina Social de la Iglesia, tiene su
fuente en la Sagrada Escritura, comenzando por el libro del Génesis y, en particular, en el Evangelio
y en los escritos apostdlicos. Esa doctrina pertenecié desde el principio a la ensefianza de la Iglesia
misma, a su concepcién del hombre y de la vida social y, especialmente, a la moral social elaborada
segun las necesidades de las distintas épocas. Este patrimonio tradicional ha sido después hereda-
do y desarrollado por las ensefianzas de los Pontifices sobre la moderna ‘cuestion social’”.

13 Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 29. En plena sintonia con
lo expuesto, ya Pio IX sefialaba la armonia entre la Fe y la razdn: “Adn cuando la Fe esté por en-
cima de la razén, no podra encontrarse jamas, en efecto, ninguna verdadera oposicién, ningln
desacuerdo entre ellas, ya que ambas tienen su origen en la Unica y misma fuente inmutable y
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En igual sentido, y refiriéndose expresamente a la DSI, en las que razén y Fe
confluyen como fuentes, dice el Magisterio:

“La fe que acoge la palabra divina y la pone en practica, interacciona eficaz-
mente con la razén. La inteligencia de la fe, en particular de |a fe orientada
a la praxis, es estructurada por la razén y se sirve de todas las aportaciones
que ésta le ofrece. También la doctrina social, en cuanto saber aplicado a la
contingencia y a la historicidad de la praxis, conjuga a la vez fides et ratio’
y es expresion elocuente de su fecunda relacién”??,

1.b.1) La Revelacion

22.- La primera de las fuentes ultimas de |la DSl es la Revelacidn, esto es, las Ver-
dades de Fe contenidas en las Sagradas Escrituras y la Sagrada Tradicidon de la Iglesia,
interpretadas por el Magisterio>. Recogiendo estas orientaciones, dice el Magisterio
contemporaneo:

“La Doctrina Social halla su fundamento esencial en la Revelacion biblica y
en la Tradicidn de |a Iglesia. De esta fuente que viene de lo alto, obtiene la

eterna de verdad, Dios Optimo y Maximo, complementandose de tal manera en si, que la recta
razén demuestra y defiende a la verdad de la Fe, y ésta libera a la razon de todos los errores, la
ilustra, la confirma y la perfecciona de una manera admirable con el conocimiento de las cosas
divinas”, en Qui Pluribus, n2 2.

14 Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 74. Cursivas
en el original.

15 Leodn Xlll ensefiaba que “es la Iglesia la que saca del Evangelio las ensefianzas en virtud de
las cuales se puede resolver por completo el conflicto, o, limitando sus asperezas, hacerlo mas
soportable” (Rerum Novarum, n2 12). Y Pio Xl expresa: “Nuestro predecesor (Ledn Xlll), bebid
del Evangelio, y por tanto de una fuente siempre viva y vivificante, las doctrinas que pueden,
si no acabar en el acto, por lo menos suavizar grandemente esa ruinosa e intestina lucha que
desgarra a la familia humana” (Quadragesimo Anno, n2 39). Dice el Pontificio Consejo “Jus-
ticia y Paz”, en Para una mejor distribucion de la tierra: El reto de la reforma agraria, n? 27:
“Siguiendo la perspectiva marcada por las Sagradas Escrituras, la Iglesia ha elaborado en el
transcurso de los siglos su doctrina social. Documentos fidedignos y significativos ilustran sus
principios fundamentales, asi como los criterios Utiles para juzgar y discernir, y las indicaciones
y orientaciones para realizar las elecciones oportunas”. Y la Congregacidn para la Doctrina de
la Fe, en Libertatis Nuntius, V, 1, sefiala: “El Magisterio de la Iglesia preocupado por despertar
las conciencias cristianas en el sentido de la justicia, de la responsabilidad social y de la solida-
ridad con los pobres y oprimidos, ha recordado repetidas veces la actualidad y la urgencia de
la doctrina y de los imperativos contenidos en la Revelacién”.
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inspiracidn y la luz para comprender, juzgar y orientar la experiencia huma-
na y la historia. En primer lugar y, por encima de todo, esta el proyecto de
Dios sobre la creacidn vy, en particular, sobre la vida y el destino del hombre,
llamado a la comunidn trinitaria”?.

1.b.2) La Ley Natural
23.- La segunda de las fuentes ultimas de la DSI es la Ley Natural. Lo dice Bene-

dicto XVI: “La Doctrina Social de la Iglesia argumenta desde la razén y el derecho na-
tural, es decir, a partir de lo que es conforme a la naturaleza de todo ser humano”?’.

16 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 74. Con
todo, es interesante destacar que no todos los autores que pretenden fundar su discurso en las
Escrituras lo hacen correctamente. Asi, Souto Coelho comienza uno de sus libros a partir del
pasaje evangélico en que Jesus se compadece de la multitud porque tenia hambre. Y luego de
referir que Cristo dijera “dadles vosotros de comer”, reflexiona: “Los amigos de Jesus (en realidad
mas que éso, sus discipulos, decimos nosotros), piensan inmediatamente en la solucién mas
rapida: reunir dinero y comprar pan. Pero son demasiados y no resuelve el problema. En cambio,
Jesus manda que se organicen y que ellos mismos busquen la solucién con los bienes que tienen.
Al final, Jesus hace que haya bienes para todos con lo que cada uno ha puesto en comun (cf. Mc
6, 34-44). Jesus ensefia a ver que los problemas sociales tienen causas estructurales, es decir,
son fruto de una estructura social de concentracidon de poder y de bienes en manos de algunos
y de unos estilos y habitos de vida individualistas”, en Souto Coelho, Juan, Iniciacion a la Doctri-
na Social de la Iglesia, San Pablo, Madrid, 1995, pp. 17-18. Cursivas en el original y paréntesis
nuestros. El texto transcripto es un claro ejemplo de manipulaciéon de las Escrituras, sometidas
a una interpretacion ajena al sentir de la Iglesia, a partir de una visién horizontalista y tempora-
lista que parece negar a priori la posibilidad del milagro, ésto es, la intervencidn directa de Dios.
Hay una evidente lectura racionalista del hecho que transcribe el evangelista, en la que se niega
frontalmente el milagro ocurrido y se introducen arbitrarias afirmaciones que no estdn en el
texto ni el contexto del pasaje evangélico adulterado y manipulado, ni tampoco en la tradicién
de interpretacion del mismo. Pero amén de estas afirmaciones inexactas, el autor asienta otras
igualmente discutibles como definir a los profetas como “lideres carismaticos que mantienen en
el pueblo la conciencia de la dignidad del trabajo, la persona humana creada por Dios y llamada
a vivir con todos una vocacién de esperanza, amor y prosperidad (p. 32) o proponer “ver desde
la utopia un futuro deseable” (p. 20). El ejemplo aducido nos muestra la necesidad de un acer-
camiento a las Escrituras que se efectie en el marco de la sabiduria acumulada por la “doctrina
tradicional catdlica”, donde encontraremos los criterios verdaderos, acufiados desde sus albores
por la hermenéutica cristiana. En relacidon a una recta interpretacién de las Sagradas Escrituras,
es de sumo provecho la lectura de Bojorge, Horacio, ¢Entiendes lo que lees?: La interpretacion
biblica en crisis, Gladius, Buenos Aires, 2006.

17 Benedicto XVI, Deus Caritas Est, n2 28. Cf. Pio XlI: “La Ley Natural. He ahi el fundamento sobre
el cual reposa la Doctrina Social de la Iglesia” (25/09/49). Esta vertiente de la DSI fundada en
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1.b.3) Otras fuentes secundarias

24 - Entre otras fuentes secundarias de la DSI, deben incluirse las instituciones
previstas en el Antiguo Testamento, como la del Ao Jubilar, la que en el contexto de
la Fe de Israel debia servir:

“al restablecimiento de la justicia social. Asi pues, en la tradicion del afio
jubilar encuentra una de sus raices la Doctrina Social de la Iglesia, que ha
tenido siempre un lugar en la ensefianza eclesial y se ha desarrollado par-
ticularmente en el ultimo siglo, sobre todo a partir de la Enciclica Rerum
Novarum”*8,

También son de inestimable ayuda para entender el desarrollo de la DSl y sus
contenidos doctrinales, las ensefianzas de los Santos Padres. Asi, Pio XI fundaba sus
reflexiones sobre los bienes y las obligaciones de los ricos frente a ellos, en “la Sagra-
da Escritura como en los Santos Padres de la Iglesia”?. Y Benedicto XVI, exponiendo

la naturaleza del ser humano y de todas las cosas creadas, permite a Ousset afirmar que “a la
mirada, incluso de los no cristianos (y del solo punto de vista de la razén), la Doctrina Social de la
Iglesia se presenta como el conjunto ideoldgico més vasto, mas metddicamente formulado, més
claro, mas firme en la defensa de los derechos fundamentales de cualquier hombre que sea.
Aunque este hombre sea de religion diferente o de pensamiento opuesto. Porque si las perspec-
tivas de la Fe prolongan, mucho mas alla de las posibilidades de la razén, este edificio doctrinal,
no es menos cierto que este edificio doctrinal es el Unico que impone hoy, como fundamento
de la sociedad de los hombres, el respeto de un orden natural al que los creyentes como los no
creyentes de buena fe pueden adherirse sin debate religioso”, en Ousset, Jean, La Accion, p. 115.
Y agrega en nota n? 1: “Y no solamente esta referencia del incrédulo a la Doctrina Social de la
Iglesia no tiene nada de incoherente, de ilégica, sino que es un hecho cada vez més frecuente. Ha
sido una de las venturas del pontificado de San Juan XXIll el haber evidenciado hasta qué punto
podian los no-cristianos entusiasmarse con la sabiduria social, civica, politica, de una doctrina,
de la cual rechazan, por otra parte, las supremas y sobrenaturales conclusiones. El éxito mundial
y, ya se ha notado interconfesional, de Pacem in Terris, esta auin presente en todas las memorias.
Pero, a fin de cuentas, iqué es Pacem in Terris? El resumen mas extraordinario (y mas escrupu-
losamente documentado) de la Doctrina Social de la Iglesia desde Ledn XIII”. Lo expresa con pa-
labras similares el propio San Juan XXIIl, en Pacem in Terris, n? 157, luego de exponer algunas de
las lineas maestras de la DSI: “Los principios hasta aqui expuestos brotan de la misma naturaleza
de las cosas o proceden casi siempre de las esfera de los derechos naturales”.

18 San Juan Pablo Il, Tertio Millennio Adveniente, n2 13. Cursivas en el original. Igualmente lo sefiala
el Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 25: “Los pre-
ceptos del afio sabatico y del afo jubilar constituyen una doctrina social ‘in nuce’ ”.

¥ Pio XI, Quadragesimo Anno, n2 50.
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el pensamiento de San Basilio, luego de recordar sus ensefianzas sobre la misericor-
dia y el amor al préjimo por amor a Cristo, seiala que “son palabras muy actuales.
Realmente, San Basilio es uno de los Padres de la Doctrina Social de la Iglesia”?°.
Igualmente, son de inestimable ayuda para el estudio de la DSI, las ensefianzas de los
grandes tedlogos catdlicos, en especial de Santo Tomas de Aquino, respecto de cuya
relacidn con la DSI vamos a hablar en |a proposicidn siguiente?..

1.b.4) No son fuentes de la DSI

25.- Nos parece fundamental considerar una serie de instancias que algunos
autores consideran como fuentes de la DSl y que en realidad no lo son: la historia, la
experiencia del Pueblo de Dios desconectada de la Tradicién o las ciencias sociales.
Pretender que lo sean puede desembocar en una comprensidn reductivista de sus
ensefianzas, y en todo caso, la lectura que se haga de sus contenidos, no sera fiel a lo
gue el Magisterio verdaderamente expresa en los documentos. En realidad:

“abierta a la verdad, de cualquier saber que provenga, la DSI la acoge, re-
compone en unidad los fragmentos en que a menudo la encuentra, y se
hace su portadora en la vida concreta siempre nueva de la sociedad de los
hombres y de los pueblos”?2.

Es decir, que las otras disciplinas no son estrictamente fuentes de la DSI, sino
auxiliares del Magisterio para la comprension de las cuestiones que aborda para su
iluminaciéon desde la Fe. De alli que el Magisterio ensefie:

“La utilizacion por la teologia de aportes filoséficos o de las ciencias huma-
nas tienen un valor ‘instrumental’ y debe ser objeto de un discernimiento
critico de naturaleza teoldgica. En otras palabras, el criterio ultimo y de-
cisivo de verdad, no puede ser otro, en ultima instancia, que un criterio
teoldgico. La validez o grado de validez de todo lo que las otras disciplinas

2 Benedicto XVI, Los Padres de la Iglesia. De San Clemente a San Agustin, Agape Libros, Bue-
nos Aires, 2008, p. 87. Se trata de una recopilacion de las catequesis del Papa durante las
Audiencias de los miércoles, desde el 7 de marzo de 2007 al 27 de febrero de 2008.

21 Con todo, sefialamos a modo de ejemplo que Pio Xl en el n? 51 de Quadragesimo Anno
comienza su argumentacion fundado en Santo Tomas de Aquino y dice: “partiendo de los
principios del Doctor Angélico (lI, Il, g 134)".

22 Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n2 9.
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proponen, a menudo por otra parte de manera conjetural, como verdades
sobre el hombre, su historia y su destino, hay que juzgarlo a la luz de la Fe
y de lo que ésta nos ensefia acerca de la verdad del hombre y del sentido
ultimo de su destino”?.

1) El Magisterio Contemporaneo como autor de la DSI

“Existe, como es sabido, una doctrina social cuyos principios fundamenta-
les han sido fijados por los Sumos Pontifices en documentos oficiales”?4.

26.- Nuestra disciplina ha recibido distintas denominaciones de parte del Magis-
terio a lo largo de los afios. Asi se la ha mentado con nombres diversos como “filo-
sofia cristiana”?®; “principios evangélicos de justicia y caridad”?®; “ensefianzas de sa-
biduria cristiana en materia social”?’; “doctrina social cristiana”?®; “ensefianza social
de la Iglesia”?®; “ética social cristiana”?% “concepcidn social cristiana”?'; “idea social
cristiana”3?; “Doctrina Social Catdlica”33; “magisterio social de la Iglesia”3* o “mensaje
social del Evangelio”®. Sin embargo, la expresion mas difundida es “Doctrina Social
de la Iglesia”3®.

3 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Nuntius, VII, 10. Para ampliar la relacion
de la DSI con otras disciplinas. Cf. San Pablo VI, Octogesima Adveniens, n? 4 y San Juan Pablo
Il, Centesimus Annus, n? 54 al 58.

2 Pio XIl, Il Programma, n2 31.

% Leo6n XllI, Rerum Novarum, n? 14y 19 y Pio XI, Quadragesimo Anno, n? 110.

2% Ledn Xlll, Permoti Nos, n2 2.

27 Benedicto XV, Soliti Nos, n2 2.

% Pio XI, Quadragesimo Anno, n2 87 y San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 56.

2 Pio XI, Divini Redemptoris, n® 56; Pio XIl, Nou avons lu, n2 6 y San Juan Pablo I, Centesimus Annus,
n22.

30 pio XIl, Oggi, n? 19.

31 pio XIl, Oggi, n2 32.

32 pio XIl, Oggi, n2 32.

3 Pio XIl, Amadisimos Hijos, n? 7 y San Juan Pablo I, Centesimus Annus, n2 2.

3 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n? 2. Entre los autores, ésta es la que proponen Blintig,
Aldo - Bertone, Carlos, Hechos, doctrinas sociales y liberacion, Guadalupe, Buenos Aires, 1972,
p. 178.

35 Pio XIl, Il Programma, n2 30; San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 57; Pontificio Consejo
“Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 525.

3¢ Pio XI, Divini Redemptoris, n® 34, Pio Xll, Nous avons lu, n2 7, Juan XlIll, Mater et Magistra n2 22.
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En la cuestion de la denominacion de nuestra disciplina se aprecian planteos
ideoldgicos. A partir de un apriorismo ajeno a los textos de la DSI, algunos autores
han sostenido arbitrariamente la necesidad de la desaparicion del término “doctri-
na” el que, a su criterio, deberia ser reemplazado, debido a sus supuestas connota-
ciones “ahistéricas” y “deductivistas”, como las llaman®’.

Sin embargo, la lectura directa de las ensefianzas del propio Magisterio ratifica
inapelablemente |a validez del término doctrina, descolocando aquellas antojadizas
manipulaciones. Incluso el mismo Concilio Vaticano Il al que se menciona (pareciera
sin haberlo siquiera leido), habla expresamente de “Doctrina Social de la Iglesia” en
distintos documentos como Gaudium et Spes (n° 76), Apostolicam Actuositatem (n°
31) o Inter Mirifica (n° 15), en tanto que desarrolla o se refiere a sus fundamentos,
a sus contenidos o sus objetivos, en Gaudium et Spes (una exposicion global), Inter
Mirifica (sobre los medios de comunicacion social), Dignitatis Humanae (sobre el
derecho a la libertad religiosa en el ambito civil), Lumen Gentium (sobre la Iglesia, en
especial capitulo IV: los laicos), Ad Gentes (sobre la actividad misionera de la Iglesia)
o Christus Dominus (sobre los obispos, en especial n® 12).

27.- Aclarada la cuestién de su denominacion, podemos adentrarnos a consi-
derar al Autor de la DSI, el Magisterio Contemporaneo. En efecto, quien tiene a su
cargo, por mandato de Cristo, la misién de iluminar la realidad social a la luz de la Fe,
es el Magisterio de la Iglesia, en particular el pontificio y episcopal en comunidn con
él (sea conciliar, de las conferencias de obispos o de los obispos particulares). En esa
inteligencia, debe entenderse que sélo es DSI la ensefianza referida a las realidades
temporales que proviene de dicho dérgano eclesial. En otras palabras, su Autor es el
Magisterio de la Iglesia, en ejercicio de su funcion profética de ensefiar. Asi lo sefiala
San Pablo VI:

37 Asi lo dice Gregorio Iriarte quien afirma gratuitamente que a “la expresion Doctrina Social
de la Iglesia se la va percibiendo cada vez con mayor claridad como imperfecta y ambigua”,
en Iriarte, Gregorio, La realidad latinoamericana: respuestas cristianas, Paulinas, Buenos Ai-
res, 1987, p. 8. En igual sentido, el Centro de Investigaciones y Orientacion Social afirma que
la palabra doctrina “parece haber tenido hasta ahora en el vocabulario teoldgico, un con-
tenido estatico y deductivo que no parece adecuarse a la dimension del Magisterio Social,
esencialmente dialogal, evolutivo y situado... optamos por utilizar la denominaciéon mas actual
de ‘Ensefianza Social ‘ en lugar de ‘doctrina social’ o ‘Magisterio social’ de la Iglesia”, en Cen-
tro de Investigaciones y Orientacién Social (CIOS), Comunidn y Participacion, p. 224. También
desestiman el término “doctrina”, Ramos, Gerardo Daniel, Memoria y perspectivas de la en-
sefianza social de la Iglesia, p. 5 y Blintig, Aldo — Bertone, Carlos, Hechos, doctrinas sociales y
liberacion, pp. 177-178.
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“Recordamaos, ante todo, que la Iglesia ha elaborado en estos Ultimos afos
de su obra secular, animadora de la civilizacion, una doctrina social suya,
expuesta en documentos memorables que haremos bien en estudiar y en
divulgar. Las enciclicas del Pontificado Romano vy las ensefianzas del Epis-
copado mundial no pueden ser olvidadas ni deben faltarles su aplicacion
practica (...) Las testificaciones por parte de la Iglesia, de las verdades en el
terreno social no faltan: procuremos que a las palabras sigan los hechos”*.

En esa linea de comprensién de sus contenidos, debe insistirse que sélo es DSI
el mensaje oficial de la Iglesia, y no lo son |las opiniones personales del Papa o de los
obispos 3, aunque sean fieles a la ensefianza catdlica, puesto que en esas interven-
ciones no esta en juego el carisma magisterial, sino que, en todo caso, se trata de
reflexiones cualificadas, pero carentes de este ultimo?.

38 San Pablo VI, Discurso de Apertura en Medellin, 11, 12 parrafo.

3 Un ejemplo de lo que decimos lo tenemos con la obra de Joseph Ratzinger, Jesus de Naza-
ret, Primera Parte: Desde el Bautismo hasta la Transfiguracion, trad. de Carmen Blas Alvarez,
Planeta, Buenos Aires, 2007, publicada mientras ejerce el Sumo Pontificado como Benedicto
XVI. Leemos en su prélogo: “Sin duda, no necesito decir expresamente que este libro no es en
modo alguno un acto magisterial, sino Unicamente expresion de mi busqueda personal ‘del
rostro del Sefior’ (cf Sal 27, 8). Por eso, cualquiera es libre de contradecirme. Pido sdlo a los
lectores y lectoras esa benevolencia inicial, sin la cual no hay comprension posible (p. 20). Y lo
reitera en otro lugar: “Justamente, no es un libro del magisterio, un libro que yo haya escrito en
mi potestad papal, sino un libro que me he propuesto desde hace largo tiempo como mi Ultima
gran obray con el que ya habia comenzado antes de mi eleccidn como papa. Muy consciente-
mente, no he querido hacer con él un acto de magisterio sino entrar en la discusion teoldgica e
intentar presentar una exégesis, una interpretacion de la Escritura, que no sea un historicismo
positivista, sino que incorpore también a la Fe como elemento de la interpretacion” (Benedic-
to XVI, La luz del mundo. El Papa, la Iglesia y los signos de los tiempos. Una conversacion con
Peter Seewald, traduccién de Roberto H, Benet, Herder, Barcelona, 2010, p. 177).

40 Como dice Alberto Ezcurra, “las opiniones privadas de los que pertenecen al Magisterio,
sean sacerdotes, sean obispos, no son magisterio, por mas que a veces son las que hacen mas
ruido y las que mas les interesan a los diarios; pero eso no es el Magisterio. Lo que pueden
ser opiniones privadas sobre temas perfectamente discutibles, por mas que sean de obispos
o cardenales, eso no es Magisterio de la Iglesia. Magisterio es la transmisién de la Verdad que
Cristo ha confiado a su Iglesia. Es el depdsito de la fe, es la luz del Evangelio. Y con esa luz del
Evangelio, la Iglesia tiene que iluminar el camino de los hombres, tiene que iluminar la vida de
todos los dias, tiene que iluminar el mundo con una luz que no es propia”, en Ezcurra, Alberto,
Tu reinards: espiritualidad del laico, Kyrios, San Rafael, 1994, p. 50.
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Mucho menos aun, por cierto, son DSI las opiniones o acciones, privadas o pu-
blicas, incluso de autoridades eclesiasticas, que contradigan la posicidn doctrinal ofi-
cial de la Iglesia de Cristo®.. A este respecto, sefiala Ratzinger que:

“no cualquier teoria religiosa arbitraria puede designarse como teologia
cristiana o catdlica; quien quiera reclamar esa denominacién debe aceptar
los supuestos alli contenidos como plenos de sentido. Cada uno es libre -en
el marco de la responsabilidad de la conciencia ante la verdad- de pensar lo
gue pueda pensar y decir, sobre la base de tal responsabilidad. Pero no lo
es para afirmar que lo que dice sea teologia catdlica. Aqui hay una especie
de marca registrada protegida, una identidad historica, que el magisterio
se sabe llamado a defender”*2.

Tampoco es DSl la obra de pensadores, aunque sean peritos connotados en la
materia, o incluso miembros de la Jerarquia, pero que al hablar, lo hacen a titulo
personal. Asi lo ensefia la Congregacion para la Educacion Catdlica quien sefiala que
sélo es DS, el conjunto de ensefianzas sobre temas temporales:

“tal como se deducen directamente de los pronunciamientos del Magiste-
rio y no como se encuentran formulados por algunos estudiosos. En efec-
to, es necesario distinguir siempre la doctrina social oficial de la Iglesia y
las diversas posiciones de las escuelas que han explicado, desarrollado y

41 Como lo muestra la historia, ésto puede suceder y sucede cuando “los que tienen autoridad
en la Iglesia buscan ejercer influencia (...) de acuerdo a otros criterios -propiamente politicos o
econdmicos, por ejemplo-, ya no actian en razén de esa autoridad que en ellos reside. Si esta
tendencia se hace constante, se produce la grave confusion resultante de ver a los representan-
tes de la Iglesia actuando en el mismo plano y tras los mismos intereses que los poderes tem-
porales. Pero peor aun es cuando el criterio sobrenatural para juzgar las situaciones concretas
sufridas por la sociedad es suplantado por un criterio ideoldgico, lo cual hace que la Iglesia apa-
rezca como un movimiento de animacion de las masas hacia fines utépicos de salvacion terrenal,
perspectiva que la pone en posiciones de identificacion o de oposicidn -queda excluida otra po-
sibilidad- con los poderes temporales” (Widow, Juan Antonio, E/ hombre animal politico, p. 66).
42 Ratzinger, Joseph, Naturaleza y mision de la Teologia, trad. de Daniel Jany y Pablo C. Sicouly,
Agape Libros, Buenos Aires, 2007, p. 14. Cursivas en el original. Dice la Congregacién para la
Doctrina de la Fe, en Libertatis Nuntius, Xl, 4: “Conscientes del caracter eclesial de su vocacion,
los tedlogos colaboraran lealmente y en espiritu de didlogo con el Magisterio de la Iglesia.
Sabran reconocer en el Magisterio un don de Cristo a su Iglesia y acogeran su Palabra y sus
instrucciones con respeto filial”.

70



La Doctrina Social de la Iglesia: sus fuentes, su autor y su origen histdrico

ordenado sistematicamente el pensamiento social contenido en los docu-
mentos pontificios”*3.

28.- Los distintos intentos por sistematizarla efectuados incluso por reconocidos
especialistas, no son propia y formalmente |la DS, sino el importante esfuerzo de in-
telectuales para su mejor comprensidn, estudio y aplicacion. Los tedlogos, fildsofos,
politicos, juristas, etc. que exponen la DSI, no son sus autores, sino sus intérpretes,
que cumplen la importante tarea de ordenarla y difundirla. De alli la existencia de
las diferentes resonancias que un mismo texto ha suscitado o suscita entre los tra-
tadistas, lo que se aprecia en las diversas lecturas que se proponen, respecto de lo
cual, precisamente la cuestion de la teleologia de la DSI, constituye un ejemplo de
excepcidn®,

43 Congregacion para la Educacidn Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 3. Igualmente lo dice Pio XII,
dirigiéndose a los miembros de la Universidad Gregoriana: “Este Instituto se propone ensefiar
la doctrina social de la Iglesia, cuyos puntos principales estan contenidos en los documentos
de la Santa Sede (...). Es preciso recordar lo que ya hemos dicho sobre la ensefianza de |a fe ca-
télica y las escuelas teoldgicas, y cuidar de no confundir la auténtica doctrina de la Iglesia con
las distintas posiciones propias de cada escuela. Estos dos aspectos deben ser distinguidos con
suma atencién”. Cf. Seijo, Mario Pedro, Doctrina Social de la Iglesia y Doctrina Social Cristiana,
Ciencia, Razén y Fe y Club de Lectores, Buenos Aires, 1995, pp. 9-11, y especialmente, pp. 41
a 45; Seijo Mario Pedro-Sanchez, Alcides Numa, Manual de la Doctrina Social de la Iglesia, 52
edicion, Claretiana, Buenos Aires, 1985, pp. 5-6; Seijo, Mario Pedro, En la hora del laicado,
testimonio de un militante cristiano, 29 edicion, Ciencia, Razéon y Fe, Buenos Aires, 2000; He-
rrera, Roberto, Introduccion a la Doctrina Social de la Iglesia, pp. 161-163 y Morelli, Mariano,
Fundamentos de Doctrina Social Cristiana, UFASTA, Mar del Plata, 2008.

4 Asilo entiende Pio XI: “Nada extrafio, por consiguiente, que, bajo la direccion y el magisterio
de la Iglesia, muchos doctos varones, asi eclesiasticos como seglares, se hayan consagrado con
todo empefio al estudio de la ciencia social y econdmica, conforme a la exigencia de nuestro
tiempo, impulsados sobre todo por el anhelo de que la doctrina inalterada y absolutamente
inalterable de la Iglesia saliera al paso a las nuevas necesidades. De este modo, mostrando el
caminoy llevando la luz que trajo la enciclica de Ledn XIlI, surgié una verdadera doctrina social
de la Iglesia, que esos eruditos varones, a los cuales hemos dado el nombre de colaboradores
de la Iglesia, fomentan y enriquecen de dia en dia con inagotable esfuerzo, y no la ocultan cier-
tamente en las reuniones cultas, sino que la sacan a la luz del sol y a la calle, como claramente
lo demuestran las tan provechosas y celebradas escuelas instituidas en universidades catoli-
cas, en academias y seminarios, las reuniones o ‘semanas’ sociales, tan numerosas y colmadas
de los mejores frutos, los circulos de estudios y, por ultimo, tantos oportunos y sanos escritos
divulgados por doquiera y por todos los medios” (Quadragesimo Anno, n® 19 y 20). Incluso ya
Pio IX pedia a los obispos que “no olviden exhortar a los hombres destacados por su ingenio
y su sana doctrina para que también ellos ilustren las mentes de los pueblos bajo la direccidn
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1) Origen histérico de la DSI

“La Doctrina Social de la Iglesia se desarrollé en el Siglo XIX, cuando se
produce el encuentro entre el Evangelio y la sociedad industrial moderna,
sus nuevas estructuras para la produccién de bienes de consumo, su nueva
concepcidn de la sociedad, del Estado y de la autoridad, sus nuevas formas
de trabajo y propiedad” *°

29.- Al decir que el autor de la DSI es el Magisterio Contemporaneo, estamos
situando histdricamente sus ensefianzas. Del estudio de los documentos, surge que
el intento de estructurar organicamente la secular ensefianza social de la Iglesia para
responder los desafios del mundo contemporaneo, comienza a vislumbrarse durante
el pontificado de Pio IX (quien cierra un ciclo temporal, sintetizando en sus escritos
la doctrina de la Iglesia tal como fuera expuesta hasta ese entonces). En efecto, la
solicitud social de la Iglesia, inspirada en |la Persona, la ensefianza y la obra de Cristo,
existio desde los origenes de la Iglesia, pero comienza a estructurarse como corpus
organico y sistematico de principios de reflexidn, criterios de juicio y orientaciones
para la accidn, es decir como doctrina emanada de la Iglesia docente, a partir de Pio
IX'y alcanza su despliegue inicial mas extendido y profundo con Ledn Xlll, cuyas ense-
fianzas pueden considerarse como fundacionales®.

Mas alla de los lugares comunes en la materia, creemos que con la Quanta Cura
(sobre el naturalismo politico y social) y el Syllabus (catdlogo de errores modernos),
con los que el Magisterio concluye un periodo histérico, se inicia la organizacion, el

de la Sede Apostdlica y se afanen en disipar la tinieblas de los errores” (Quibus Quantisque, n®
22). Entre los autores, Vekemans coincide en que “la sistematizacidn de la Doctrina Social de
la Iglesia es obra de comentaristas privados”, en Vekemans, Roger, “Presupuestos epistemolo-
gicos de la Doctrina Social de la Iglesia”, en Tierra Nueva n? 6, Bogotd, 1977, p. 53. Cf. Welty,
Eberhard, Catecismo Social, p. 31.

4 Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 2421.

4 Lo ensefia el Magisterio: “Declaramos en primer lugar que es deber de todos los catdlicos,
que ha de ser santa e inviolablemente observado tanto en la vida privada cuanto en la publica,
guardar y confesar con firmeza y sin temor los principios de la verdad cristiana, ensefiados por
el Magisterio de la Iglesia Catdlica, principalmente aquellos que expuso sapientisimamente
nuestro predecesor en la enciclica Rerum Novarum” (San Pio X, Singulari Quadam, n? 2). Y
el Papa Benedicto XV sefiala que los dirigentes catolicos que se ocupan del Bien Comun “han
de tener en primer lugar y siempre puestos los ojos en las memorables enciclicas Rerum No-
varum y otras emanadas de la Sede Apostdlica y observar meticulosamente sus ensefianzas
de sabiduria cristiana en materia social” (Soliti Nos, n2 2). Cf. de San Juan Pablo Il, Centesimus
Annus, n? 3.
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ordenamiento y la exposicion de la DSI*. Si se quiere, desde una perspectiva preva-
lentemente defensiva -entendible por los duros ataques que la Iglesia recibe de un
mundo anticristiano que con la Revolucion llamada Francesa se ha institucionaliza-
do-, condenando los errores que se oponen a la recta concepcién del hombre y de la
sociedad®®. No olvidemos que en materia de ensefianza, es doble la misién del Ma-
gisterio: por un lado, exponer la verdadera doctrina y, por otro, rechazar los errores
gue se oponen a ella. La segunda misidn es la que suele reconocerse a Pio IX, aunque
de sus mismos pronunciamientos, por transparencia, se puede leer la afirmacion po-
sitiva de sus ensefianzas sobre todos los temas que trata®.

Correspondera a su sucesor Ledn Xlll, siguiendo sustancialmente la misma
orientacion doctrinal de Pio IX, aunque con un estilo diverso, iniciar una nueva eta-
pa en la Evangelizacién del Mundo Moderno, desarrollando un monumental corpus
doctrinal (el “Magisterio Leonino”, como lo llama Juan Pablo en Centesimus Annus,
n2 17 y n? 4), en el que expone positivamente el pensamiento de la Iglesia en mate-
rias temporales®. Por ello no es del todo exacto sostener que con Rerum Novarum

47 Cf. Sdnchez Agesta, Luis, Principios cristianos del orden politico, 22 edicién, Temdtica, Bue-
nos Aires, 1986, p. 38.

%8 Asi, D’ Angelo Rodriguez sefiala que “tras las enormes transformaciones de la modernidad,
la Iglesia comenzé a publicar documentos referidos -entre otras cosas- a dichas transforma-
ciones en el ambito de lo politico, social y econédmico. Los primeros -desde Gregorio XVI a Pio
IX- fueron de tono principalmente critico: el documento paradigmatico de esta etapa fue el
Syllabus (1864) de Pio IX, catalogo de ‘errores modernos’ ”, en D’ Angelo Rodriguez, Anibal,
Diccionario Politico, p. 183.

4 Cf. Quanta Cura respecto del Estado (n2 3 y n2 4), la familia (n2 4), las relaciones Iglesia y Estado
(5 al 9) y en el Syllabus respecto a los vinculos entre la Fe y la razén (1 a 18), la familia (n2 65 a 74),
las relaciones Iglesia-orden temporal (n2 39 a 55), las ideologias del comunismo o socialismo (Cap.
IV). Incluso, como recuerda Belatinde, ya en el Concilio Vaticano | convocado por Pio IX e inaugu-
rado a fines de 1869, “hubo un proyecto de decreto sobre la situacion de los obreros, en el que se
denunciaba la miseria que afligia a un nimero cada vez mayor de ellos y se urgia a la toma de me-
didas para remediar tal estado de cosas. Ademads, en el mismo Concilio se presenté un postulado
suscripto por 11 obispos que llamaba la atencién sobre el peligro del socialismo, mencionaba ‘la
codicia y el abuso de las riquezas’, asi como ‘la dureza inhumana’ hacia los trabajadores y expresaba
el deseo de que ‘los principios justos y saludables del orden social sean propugnados y definidos’ ”,
en Belaldnde, César H., Doctrina Econémico-Social, pp. 3-4.

%0 A saber, materia: filoséfica (Aeterni Patris -sobre la restauraciéon del pensamiento tomista-),
cultural (Humanus Genus -sobre la Masoneria-, Inescrutabili Dei -sobre las relaciones Iglesia
y Civilizacion-), politica (Inmortale Dei -sobre la constitucion cristiana de los Estados-, Tametsi
Futura -sobre Jesucristo Redentor del mundo-, Libertas Praestantissimum -sobre la Libertad y
el Liberalismo-, Diuturnum lllud -sobre la autoridad politica-, Nobilisima Gallorum Gens -Sobre
la relacién entre la Religidn y el Estado-), socioecondmica (Rerum Novarum -sobre la cuestion
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se habria iniciado la formulacion de la DSI, como si se tratara de un aerolito caido del
cielo, sin antecedente alguno anterior. Por el contrario, como recuerda San Juan XXIII,
antes de la enciclica mencionada, “otros documentos de nuestro predecesor Ledn
XIll, de feliz memoria, habian ya abierto camino”*.

Sélo la ensefianza magisterial del periodo histérico que se inicia con estos Papas
y llega a nosotros, es en propiedad la DSI. No podemos hablar, formalmente, de DSI
en el siglo 1, en el IV o en el Xlll. Ni tampoco en las obras de Origenes, de San Alberto
Magno o el Cardenal Bellarmino, San Ledn Magno, San Gregorio Magno o San Pio V.
Sélo con el Magisterio contemporaneo la Iglesia propone una “doctrina” social, esto
es, un corpus organico y sistematico de ensefianzas que contiene todas las tematicas
sobre las relaciones del hombre en lo temporal. éQuiere decir esto que la Iglesia
recién se ocupd de las cuestiones sociales a fines del siglo XIX? En otras palabras,
éque durante XIX siglos la Iglesia no se habria ocupado de ellas, desentendiéndose
de la miseria y las arideces de la vida diaria? Sostener tal cosa, mas alla de la mani-
fiesta ignorancia historica y doctrinal que manifiesta quien lo diga, implica una grave
acusacion, pues si la Iglesia durante XIX siglos no se preocupd por las cuestiones
temporales ni elabord una ensefianza social y ahora si lo hace, estariamos ante un
avance indebido del Magisterio sobre materias que le serian ajenas, que la Tradicion
no autorizaria. La DSI seria, entonces, un injerto o un agregado en la ensefanza ca-
télica. Y como tal, discutible y de ninglin modo obligatoria, como de hecho si lo es.
En realidad, siguiendo la prédica y la conducta del Sefior, recogida por la “doctrina
tradicional catdlica”, la Iglesia ha manifestado su preocupacion por lo social desde
sus origenes, articulando desde entonces una ensefianza que se plasmé en obras,
visibles a lo largo de la historia:

“Cristo no permanecié indiferente frente al vasto y exigente imperativo de
la moral social. Tampoco podria hacerlo la Iglesia. En el espiritu de la Iglesia,
que es el espiritu de Cristo y, apoyados en su doctrina amplia y sélida, vol-
vamos al trabajo en este campo (...) Evangelizad... para que el Sefior trans-
forme los corazones y humanice los sistemas politicos y econémicos”>2.

obrera-), familiar (Arcanum Divinae -sobre el matrimonio cristiano-) y en lo referente a la ac-
cién de los cristianos en el orden temporal (Sapientiae Christianae).

51 San Juan XXIlI, Mater et Magistra, n? 15.

52 San Juan Pablo Il, Discurso Inaugural en Puebla, n2 lll, 5.
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30.-- De la atenta lectura de la DSI, es posible extraer una distincion que surge
de los propios documentos: es la que permite deslindar en la sistematizacion de la
ensefianza social de la Iglesia: su causa, su ocasion y |las condiciones en que se formu-
la *3. La causa, es la de siempre, cumplir con el mandato de Cristo de evangelizar al
ser humano en todas sus manifestaciones, incluso las sociales. La ocasidn, la provee
la coyuntura histérica de descristianizacion de los hombres y las sociedades, otrora
cristianas, que determina la necesidad de ordenar y sistematizar las ensefianzas. Y
la condicion, se refiere al modo en que la ensefianza es impartida atendiendo las cir-
cunstancias prudenciales que exigen una mirada pastoral sobre ellas, teniendo pre-
sente, especialmente, las cualidades morales del destinatario del mensaje impartido.

Es el proceso de descristianizacidn, es decir el paulatino apartamiento de Cristo
y de su Evangelio, por parte de los hombres y las sociedades, en particular occidenta-
les, que se agudiza aceleradamente en |os ultimos siglos, el que mueve al Magisterio,
atento a los “signos de los tiempos”, a asumir una actitud nueva frente a la cambiante
realidad temporal, y comenzar a sistematizar organicamente su ensefianza social y
politica, para de ese modo conformar la DSI®*.

%3 Siguiendo a Régis Jolivet, en su Vocabulario de Filosofia (trad. de Leandro De Sesma, Des-
clée de Brower, Buenos Aires, 1954), entendemos por causa, “aquello por lo que una cosa se
realiza” (p. 34), por condicion, “lo que permite a la causa producir su efecto, ya positivamente
como medio (ej. el arco para violinista), ya negativamente superando los obstaculos” (p. 43)
y por ocasién, “circunstancia accidental que crea condiciones favorables a la accion” (p. 131).
En otro lugar, Jolivet concibe a la causa como “aquello de lo que una cosa depende en cuanto
a su existencia” (Curso de Filosofia, 42 edicidn, trad. de Leandro De Sesma, Desclée de Brower,
Buenos Aires, 1965, p. 259). Por su parte, Leonardo Castellani sefiala que “no todo lo que es
preciso para que algo sea, es causa. Existe también como condicion, que puede ser necesaria
(‘sine qua non’)... Condicién es lo que influye en que algo sea. La condicién no influye en el
efecto sino mas bien en la accién” (Elementos de Metafisica, DALIA, Buenos Aires, 1951, pp.
23-24). Alfin, T. Alvira, L. Clavell y T. Melendo, definen a la condicién como “el requisito o la dis-
posicion necesaria para el ejercicio de la causalidad; algo meramente auxiliar, que hace posible
o impide la accién de una causa; la condicidn en cuanto tal no posee causalidad. La existencia
de adecuadas condiciones climaticas, por ejemplo, es condicidn para que se desarrolle una
prueba deportiva, pero no es su causa” (Metafisica, Pamplona, 1982, p. 187, cursivas en el
original).

% Sostiene Chabot, en criterio que compartimos, que hasta Pio IX, inclusive, “los predecesores
de Ledn Xl en la catedra de Pedro habian abordado ‘los errores modernos’ y sus perniciosos
efectos, pero desde una perspectiva historica diferente. Antes de Ledn Xl los pontifices pa-
recen considerar los trastornos intelectuales y sociales como un desorden temporal ante una
experiencia secular de orden social relativamente estable. Esta actitud, ain comprensible a
comienzos del siglo XIX, se hace cada vez menos adecuada a lo largo del siglo XX, por dos ra-
zones: La primera hace aparecer la ensefianza de la Iglesia bajo un aspecto negativo: el de la
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Hemos acreditado los fundamentos de la Primera Proposicidon. En efecto, se
ha demostrado que la DSI es una formulacién cualificada de la “doctrina tradicional
catolica”, efectuada por el Magisterio Contemporaneo. Consecuentemente, se ha
podido clarificar sus fuentes, su autor y su origen historico. Podemos avanzar en la
exposicion de la Segunda Proposicion.

condenacion de los errores existentes. La segunda es el hecho de que los trastornos sociales,
y también los descubrimientos cientificos y técnicos que afectan a la vida social, parecen aso-
ciados a la influencia creciente de teorias y comportamientos no cristianos en las estructuras
sociales: es justo lo que quieren hacer creer los ‘enemigos de la Iglesia’; a saber: que el pro-
greso material de la humanidad es fruto del triunfo de sus ideas. El mérito de Ledn Xl reside
en el hecho de haber comprendido que era necesario cambiar de pedagogia y proporcionar
elementos de respuesta ontoldgicos y morales a los problemas planteados por el mundo con-
temporaneo: operar una actualizacion de la doctrina eterna de Cristo. No es el progreso lo que
condena la DSl sino su interpretacidn agnostica o atea (...) No son las revoluciones cientificas
y técnicas las que motivan este importante desarrollo de la DSI, sino el vasto movimiento de
descristianizacion intelectual y practico que afecta al conjunto del cuerpo social”, en Chabot,
Jean-Luc, La Doctrina Social de la Iglesia, pp. 25-26.
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Capitulo I

La Doctrina Social de la Iglesia
y su inspiracion filosofico-teologica

22 Proposicion:

El Magisterio formula la DSI sirviéndose del acervo filosofico-teoldgico
de la sabiduria clasica, especialmente tomista

“El Magisterio ha elogiado repetidamente los méritos del pensamiento de
Santo Tomasy lo ha puesto como guiay modelo de los estudios teoldgicos.”?

31.- La Segunda Proposicion postula la presencia gravitante del pensamiento
tomista, como expresidn superior de la sabiduria clasica, en el entramado nocional
de la DSI. Desconocer que el tomismo es la corriente filosofica y teoldgica en que
se inspira fundamental, aunque no exclusivamente, el Magisterio, desemboca en la
asuncion de filosofias y/o teologias inadecuadas para expresar el mensaje de la Igle-
sia, con el peligro de adoptar, en cualquiera de sus multiples variantes, el error del
subjetivismo relativista, por el cual cada quien impone sus propias ideas a la DS,
desfigurandola. A este respecto, enseia San Juan Pablo II:

“Es importante la aportacidn de la filosofia para una comprension mas co-
herente de la tradicion eclesial, de los pronunciamientos del Magisterio y
de las sentencias de los grandes maestros de la teologia. En efecto, éstos
se expresan con frecuencia usando conceptos y formas de pensamiento
tomados de una determinada tradicion filosdfica. En este caso, el tedlogo
debe no sélo exponer los conceptos y los términos con los que la Iglesia re-
flexiona y elabora su ensefianza, sino también conocer a fondo los sistemas

1 San Juan Pablo Il, Fides et Ratio, n2 78.
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filosoficos que han influido eventualmente tanto en las nociones como en
la terminologia, para llegar asi a interpretaciones correctas y coherentes”?.

No se trata de adherir al tomismo, sino de conocerlo, como una exigencia inelu-
dible de seriedad cientifica si pretendemos estudiar rigurosamente la DSI.

1) Evangelizacion y filosofia

32.- Para cumplir de modo adecuado su misién evangelizadora, la Iglesia debe
servirse de palabras, conceptos y nociones aptas para transmitir el Mensaje Cristiano
sin adulteraciones. Exigencia que debe cumplirse en cualquier esfuerzo apostdlico y
especialmente en la evangelizacion de las realidades temporales, efectuada instru-
mentalmente a través de la DSI. Para lo que no cualquier filosofia es iddnea: “toda
accion social implica una doctrina. El cristiano no puede admitir la que supone una
filosofia materialista y atea, que no respeta ni la orientacién de la vida hacia su fin
ultimo, ni la libertad, ni la dignidad humana”3.

A lo largo de la historia la Iglesia se ha valido a través de su Magisterio y de sus
principales tedlogos de concepciones abiertas a la objetividad de la realidad. Sélo las
filosofias del ser pueden ser vehiculos para expresar las ensefianzas de la Revelacion:
“un pensamiento filoséfico que rechazase cualquier apertura metafisica, seria radi-
calmente inadecuado para desempefiiar un papel de mediacién en la comprension
de la revelaciéon. Una teologia sin un horizonte metafisico no conseguiria ir mas alla
del andlisis de la experiencia religiosa y no permitiria al intellectus fidei exponer con
coherencia el valor universal y trascendente de la verdad revelada”.

2 |dem, n2 65.

3 San Pablo VI, Populorum Progressio, n? 39.

4 San Juan Pablo |l, Fides et Ratio, n2 83. Cursivas en el original. Por eso mismo, “una filosofia
radicalmente fenoménica o relativista seria inadecuada para ayudar a profundizar en la riqueza
de la Palabra de Dios” (Idem, n2 82). A este respecto, sefiala Ratzinger que “la fenomenologia y
los analisis existenciales, por muy provechosos que sean, no bastan para la cristologia. No son lo
suficientemente profundos porque dejan intacto el campo del auténtico ser”, en Ratzinger, Joseph,
Introduccion al Cristianismo, trad. de José Dominguez Villa, Planeta-De Agostini, Madrid, 1995, p.
195. Debe decirse, no obstante, que existen corrientes de la fenomenologia que se abren a ins-
tancias metafisicas y por ende deben ser consideradas como realistas. Al respecto, puede verse
como ejemplos de éstas, las obras de von Hildebrand, Dietrich, ¢ Qué es filosofia?, trad. de Araceli
Herrera, Encuentro, Madrid, 2000 y de Stein, Edith, La pasion por la verdad. Cf. Caturelli, Alberto,
La Filosofia, 22 edicion, Gredos, Madrid, 1976, pp. 529-531, donde el eminente autor dentro de las
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Con todo, dos son las corrientes filosoficas que historicamente han servido al
Magisterio para expresar su doctrina. En los primeros siglos de la Iglesia se recurrid al
neoplatonismo, en especial en la vertiente inspirada en Plotino y en Fildn de Alejan-
dria, linea que alcanza su mayor desarrollo en la original obra de San Agustin y, desde
las ensefianzas de éste, impregna las elaboraciones doctrinales posteriores e, inclu-
so, la edificacion de la Cristiandad Medieval. La segunda corriente es la que originada
en Aristoteles, tiene en la obra de Santo Tomas de Aquino y sus continuadores, su
vertiente mas acabada y es la que ha sido asumida expresamente por el Magisterio
desde hace siglos hasta hoy®.

Il) Evangelizacién y tomismo
33.- El Magisterio propone el pensamiento del Aquinate como el mas apto para

expresar las verdades naturales y sobrenaturales 6. Esta predileccion por la obra de
Santo Tomas, no se funda en motivos religiosos, como si se tratara de una filosofia

“filosofias del ser”, ubica al tomismo (en sus diversas variantes), al suarismo y al escotismo, a los
gue habria que agregar el agustinismo en sus diferentes vertientes.

5 A partir del reconocimiento de que “Agustin y Tomas de Aquino conforman los dos pilares
de la teologia”, Guardini aborda la relacién de las respectivas cosmovisiones de ambos con el
pensamiento cristiano. Y a la luz de los riesgos que el pensar agustiniano puede generar a quie-
nes carecen de la debida sensibilidad para estudiarlo, afirma: “siempre Agustin fue el hogar de
donde se sacaba el fuego. Pero la reflexion agustiniana no se convirtié en poder dominante y
determinante del camino a seguir, en via ordinaria de la formacién del pensamiento cristiano.
De haber sido asi, habria traido consecuencias fatales: el mundo se diluye, la vida es despojada
de realidad, la capacidad de decisidn se paraliza. La formacion general del pensamiento cristia-
no tuvo que provenir de otro lado: de maestros en los cuales la densidad propia del ser finito
fue experimentada de manera muy natural y auténtica, y se le hizo justicia. Su adalid es Santo
Tomas de Aquino”. Igualmente nos dice que frente a los peligros de supranaturalismo, “se ha
defendido el pensamiento cristiano, haciendo ciertamente a Agustin custodio del santuario
interior, pero eligiendo como guia no a él sino a Tomas de Aquino”, en Guardini, Romano, La
conversion de San Agustin, trad. de Sergio Daniel Acosta, Agape Libros, Buenos Aires, 2007, pp.
15, 156 y 122. Cursivas en el original.

& Al respecto puede consultarse de Sacheri, Carlos Alberto, “Autoridad Doctrinal de Santo To-
mas”, Didlogo n? 5, San Rafael, 1995, en la que se muestra el unanime e ininterrumpido sentir
eclesial sobre su obra. El papel relevante del pensamiento del Aquinate, en el marco de la
elaboracién de la DSl y de la Tradicidon que ésta expresa, es afirmada por la Congregacion para
la Educacion Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la Doctrina Social de la
Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 19, donde recuerda que ante la crisis social del
Siglo XIX, “no pocos catolicos de diversos paises europeos, de acuerdo con las exigencias éticas
y sociales de la Palabra de Dios y con la constante ensefianza de los Padres de la Iglesia, de los
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confesional, sino no se explicaria “que entre los mejores filoséfos tomistas de la ac-
tualidad figuren varios que no acepten el credo catélico-romano, por ejemplo, A.
Ferrer, E. Mascall, D. Emet, que profesan las ideas de la Reforma, Mortimer Adler,
que es judio, etc.””. En realidad, la adhesion formal y expresa al tomismo que efectia
el Magisterio, se debe a la propia estructura interior de éste, verdadero y coherente
en si mismo y en plena armonia con la Revelacién y la Ley Natural, que le permite
aprovechar su aparato nocional para exponer las verdades que quiere ensefiar®.

Por ello, son equivocadas las afirmaciones gratuitas de quienes, desde una po-
sicion adversa y de rechazo al tomismo y a su recepcion por el Magisterio, pero reco-

grandes tedlogos de la Edad Media, y sobre todo, de Santo Tomds de Aquino, promovieron
el despertar de la conciencia cristiana ante las grandes injusticias surgidas en aquella época”.

7 Ponferrada, Gustavo Eloy, Introduccion al Tomismo, Club de Lectores, Buenos Aires, 1985, p. 8.
Para una mirada panoramica del pensamiento del Aquinate, son de consulta ineludible: Gilson,
Etienne, El tomismo: introduccion a la filosofia de Santo Tomds, 2° edicion, Eunsa, Madrid, 1991 y
Torrell, Jean-Pierre, Iniciacion a Tomds de Aquino, su persona y su obra, Eunsa, Navarra, 2002. Para
su filosofia practica, cf. Martinez Barrera, Jorge, reconsideraciones sobre el pensamiento politico de
Santo Tomds, Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza, 1999.

8 Sefiala Pithod, que “el genio de Santo Tomas de Aquino hizo posible en el siglo XllI realizar una
nueva sintesis filosofica, plena y originalmente cristiana. Ella se aprovecha ampliamente de la
herencia platénico-agustiniana y del Aristételes redescubierto. En realidad el tomismo no es un
agustinismo ni un aristotelismo ni mucho menos la mixtura ecléctica de ambos. Es una filosofia
original, fundada en una metafisica nueva, que presta a la teologia un doble y sorprendente
servicio: La sistematiza de un modo perfecto y nuevo y la abre a progresos insospechados sin el
peligro de desviaciones peligrosas para la Fe. Los Papas han insistido hasta el cansancio en dar al
tomismo un lugar preeminente dentro de la Iglesia justamente por esas razones. Y Santo Tomas
-como lo ha reiterado el ultimo Concilio-, continda siendo el eje diamantino de toda la doctrina
filoséfico-teologica, abierta al progreso y fiel a la ortodoxia. En este sentido ofrece la méxima
seguridad dentro de la maxima libertad”, en Pithod, Abelardo, Curso de Doctrina Social, Cruz y
Fierro Editores, Buenos Aires, 1979, p. 186. En el mismo sentido, Congar sefiala que Santo Tomas
de Aquino “fue y sigue siendo la apertura misma a lo real, al didlogo, a las preguntas del hom-
bre... Si se entiende por Santo Tomas lo que es realmente, un maestro del pensamiento que nos
ayuda a estructurar nuestra mente, un maestro de la lealtad, riguroso, con un gran respeto por
las mas pequefia particula de verdad, entonces, si, que nos devuelvan a Santo Tomas, iQue sea
el amigo y el maestro de la mayor cantidad posible de cristianos!”, en Congar, Yves, El diario del
Concilio: Tercera Sesion, trad. de Angeles Maragall, Estela, Barcelona, 1965, p. 101. E insiste: “Las
‘Escuelas’ en el sentido de un conjunto de ‘tesis’ mantenidas corporativamente segun el traje
gue se lleva, han perdido gran parte de su importancia e incluso de su existencia. Pero cuando se
trata de Santo Tomas, éste sigue siendo el Doctor Comun y el maestro incomparable... Nuestra
opinion es que el tomismo conserva mas que nunca su valor y sus posibilidades. Es la apertura
a la realidad y la apertura al didlogo de una mente interiormente ordenada y estructurada”, en
Congar, Yves, El diario del Concilio: Cuarta Sesion, p. 173.
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nociendo con disgusto el lugar preeminente que se le reconoce en la Iglesia, afirman,
como el caso de Schillebeeck, que: “pesa todavia la concepcion de Santo Tomas, cuya
ética es aristotélica, basada en la pura racionalidad... Estoy en contra de ciertas posi-
ciones éticas de la Iglesia oficial que se hacen pasar por cristianas pero que de hecho
no lo son, porque pertenecen a una filosofia determinada”®. Amén de otras cuestio-
nes inaceptables, en el pasaje transcripto el autor yerra doblemente: en primer lugar,
porque la ética tomista no es aristotélica, sino, valga la redundancia, tomista, pues
en ella el Aquinate expone su propia sintesis sapiencial en la que si bien se inspira
en parte en el Fildsofo, también lo hace en otras fuentes griegas, romanas, judias y
musulmanas, aunque su fuente principal es la Revelacidon. En segundo lugar, porque
Schillebeeck supone posible elaborar una teologia sin sustento filoséfico, lo cual es
absurdo, al igual que sostener que no existe una moral cristiana®®.

111) DSI y tomismo

34 .- Si para expresar adecuadamente las verdades evangélicas en sus ensefianzas,
el Magisterio se sirve especialmente del tomismo, seria extrafio que el propio Magis-
terio no lo hiciera al formular la DSI, cuya elaboracion y difusién forma parte de la
misidn evangelizadora de la Iglesia, lo que resultaria contradictorio en grado sumo.
Pero, la presencia del tomismo en la DSI es evidente. Las nociones de persona, orden,
justicia, prudencia, autoridad, bien comun, razén, ley, voluntad y tantas otras, tienen
un indudable sabor tomista en la letra y en el espiritu de las ensefianzas del Magisterio.

° Schillebeeck, Edward, Soy un tedlogo feliz, entrevista con Francesco Strazzari, trad. de Fran-
cisco Pérez Miguel, Sociedad de Educacién de Atenas, Madrid, 1994, pp. 110y 108.

10 por el contrario, San Juan Pablo Il, preguntandose: “équé es la libertad humana?”, nos dice —
reténgase los matices de sus dichos-, que “la respuesta se puede entrever ya en Aristételes. Para
él la libertad es una propiedad de la voluntad que se realiza por medio de la verdad. Al hombre
se le da como tarea que cumplir. No existe libertad sin la verdad. La libertad es una categoria éti-
ca. Aristételes lo ensefia ante todo en su Etica a Nicémaco, construida sobre la verdad racional.
Esta ética natural fue adoptada basicamente por Santo Tomas en su Summa Theologiae. De este
modo, la Etica a Nicémaco ha permanecido viva en la historia de la moral, pero ya con los rasgos
de una ética cristiana tomista. Santo Tomds utilizé la estructura del sistema aristotélico de las
virtudes... No es un sistema abstracto y aprioristico. Aristoteles toma pie en la experiencia del
sujeto moral. También Santo Tomas se basa en la experiencia moral, pero, al mismo tiempo, bus-
ca para ella las luces provenientes de la Sagrada Escritura. La mayor de ellas es el mandamiento
del amor a Dios y al préjimo. En él, la libertad humana encuentra su mas plena realizacién”, en
Memoria e Identidad, pp. 56-57. Y mas adelante (p. 165), sefiala: “Cristo confirmé los manda-
mientos del Decdlogo como nicleo normativo de la moral cristiana, destacando que ellos se
sintetizan en el mas grande mandamiento, el del amor a Dios y al préjimo”.
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En este sentido, es dable recordar que Ledn XllI, con su enciclica Aeterni Patris, pro-
movio la intensificacién de los estudios tomistas, que se encontraban circunscriptos a
algunas congregaciones y pensadores, mientras cundia en muchos fildsofos y tedlogos
catdlicos, la adhesidn a corrientes incapaces de expresar correctamente las verdades
naturales y de Fe. Al elaborar su magno corpus doctrinal, Ledn Xlll impregna sus ense-
fanzas de las luces sapienciales que brotan del manantial tomista, de las que se vale
expresa o implicitamente, y da inicio a lo que podemos llamar la Tercera Escolastica®.

La recepcion del tomismo en la DSI, efectuada por el Magisterio, puede apreciarse
en los aportes pontificales efectuados ininterrumpidamente hasta hoy 2, Pero también
en las ensefianzas del Concilio Vaticano I, que en Optatam Totius y Gravissimum Educa-
tionis recomienda, expresamente, forjar la formacién filosdfica y teoldgica de los fieles
y sacerdotes en la obra de Santo Tomas™. Lo cual no debe llamar la atencidn, pues el
trascendente hecho conciliar fue un acontecimiento que recibio el influjo tomista, como
lo afirma San Juan Pablo II: “Los tedlogos catdlicos mas influyentes de este siglo y a cuya
reflexion e investigacién debe mucho el Concilio Vaticano I, son hijos de la renovacion
de la filosofia tomista. La Iglesia ha podido asi disponer a lo largo del siglo XX de un nu-

11 En su pontificado paradigmatico para la ulterior DSI, Le6n XlIl remite expresamente a la obra
de Santo Tomas de Aquino o se respalda en ella en todo su magisterio social. Sélo como ejem-
plo, mencionamos: Inescrutabili Dei, n? 12; Diuturnum lllud, n? 18; Libertas Praestantissimum,
n25, 15y 23; Sapientiae Christianae n? 7, 11y 19 o Rerum Novarum, n? 10, 25y 35.

12 Al modo meramente indicativo, decimos que Pio XI, lo hace en Castii Connubii, n2 6, n2 70 y n®
100 o en Quadragesimo Anno, n? 36, n2 51, n2 75 y n2 84. Pio Xll, en Optatissimam Pax, n2 1 0 San
Juan XXIlI, en Mater et Magistra, n? 20. Al fin, para no sobreabundar, si observamos el magisterio
social de San Juan Pablo Il, veremos que remite a Santo Tomas en su enciclica Sollicitudo Rei So-
cialis, n2 43, al hablar del destino universal de los bienes. Y en Laborem Excercens, n? 9, lo hace al
hablar del “bien arduo” del trabajo y de la virtud “como actitud moral que le permite llegar a ser
bueno como hombre”; en el n? 14 se refiere a los “conocidos argumentos de la Summa Theologiae,
de Santo Tomas” sobre la propiedad y cita ademas de dicha obra al Gobierno de los Principes y en
el n? 15 basandose también en la Suma de Teologia afirma que “la propiedad privada permite
respetar los valores de la persona”. Cf. de Benedicto XVI, Caritas in Caritate, n2 53, nota 130, donde
remite a la Suma de Teologia.

13 En efecto, el Concilio Vaticano Il en Optatam Totius, n2 15, indica que “las disciplinas filosoficas
hay que ensefiarlas (...) apoyados en el patrimonio filoséfico siempre valido” y en nota se remite a
Pio XIl, para en el n? 16, sefialar que respecto a la ensefianza teoldgica “aprendan luego los alum-
nos a ilustrar los misterios de la salvacion, cuanto mas puedan, y comprenderlos mas profunda-
mente y observar sus mutuas relaciones por medio de la especulacion, siguiendo las ensefianzas
de Santo Tomas”. Por su parte, Gravissimum Educationis, n® 10, pide que los estudios se realicen
“siguiendo las huellas de los doctores de la Iglesia, sobre todo de Santo Tomds de Aquino”.
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mero notable de pensadores formados en la escuela del Doctor Angélico”*4. El Cédigo
de Derecho Candnico de la Iglesia Catdlica de Occidente establece, en el canon 251: “La
formacion filosdfica se debe fundamentar en el patrimonio de la filosofia perenne” y en
el canon 252, 3: “Ha de haber clases de teologia dogmatica (...) con las que los alumnos
conozcan de modo mas profundo los misterios de la salvacidn, teniendo principalmente
como maestro a Santo Tomas”*5. Finalmente, para no abundar mas, también el Catecis-
mo de la Iglesia Catdlica respira tomismo. En efecto, como sefiala Knockaert, “hay una
vuelta al tomismo en el Catecismo. Replantea la cuestién de la ontologia, del hombre
capaz de Dios y del Dios Creador”?®,

La permanente recepcidén del tomismo por el Magisterio es recordada por San
Juan Pablo II:

“La Iglesia ha propuesto siempre a Santo Tomas como maestro del pensa-
miento y modelo del modo correcto de hacer teologia (...) el Magisterio de
la Iglesia ha visto y apreciado en él |la pasion por la verdad; su pensamien-

14 San Juan Pablo Il, Fides et Ratio, n? 58. Asi lo entiende también uno de los peritos conciliares,
Yves Congar: “Una vez mas tenemos que evocar el lugar concedido a Santo Tomas en el Concilio y
el papel que en él ha desempefiado. Creemos que este papel ha sido muy importante y estamos
seguros de que si se interrogara a los principales redactores de los textos mas importantes, nos
dirian que deben a Santo Tomas la estructuracion y la apertura de su mente: Porque el tomismo
es la apertura a la realidad”, en El diario del Concilio: Cuarta Sesion, pp. 172-173. E igualmente lo
sostiene Danilo Castellano: “A noi pare di avvertire nei documenti conciliari la doctrina tomistica,
la cui influenza nell’elaborazione degli Atti del Vaticano Il sarebbe oportuno analizzare in modo
sistematico. La maniera di affrontare i problema, molte soluzioni e guistificazioni date, la con-
cezione dello Stato e dei suoi rapporti con la Chiesa, la giusta autonomia del temporale, i valori
del mondo, I'antropologia di questo Concilio vengono illuminati, infatti, dal pensiero filosofico e
teologico del Dottore Angelico”, en Castellano, Danilo, La concezione dell’ordine morale e politico
nei documenti del Concilio Ecumenico Vaticano Il, Capitulo IX de L'ordine della politica: Saggi sul
fundamento e sulle forme del politico, Edizioni Scientifiche Italiane, Napoli, 1997, p. 164.

5 El Codigo de Derecho Candnico vigente, promulgado en 1983 por San Juan Pablo I, no ha hecho
sino continuar las prescripciones del anterior Codigo, el promulgado por Benedicto XV, en 1917, que
en su canon 1366, 2, establecia: “Los profesores han de exponer la Filosofia racional y la Teologia e
informar a los alumnos en estas disciplinas, ateniéndose por completo al método, el sistemay a los
principios del Angélico Doctor y siguiéndolo con fidelidad”.

6 Knockaert, André, “El Catecismo visto desde el dngulo de la cultura contemporanea”, en Gonzalez
de Cardedal, Olegario y Martinez Camino, José Antonio (Editores), El Catecismo posconciliar. Contex-
tos y contenidos, San Pablo, Madrid, 1993, p. 100. En la misma obra colectiva, quien fuera el Secreta-
rio de Redaccién del Catecismo, el Cardenal Christoph Schénborn, expresa: “El plan de la ‘moral fun-
damental’ se inspira sobre todo en la Summa Theologiae de Santo Tomas de Aquino”, en “Criterios
de redaccion del Catecismo”, p. 92.
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to, al mantenerse siempre en el horizonte de la verdad universal, objetiva
y trascendente, alcanzé ‘alturas que la inteligencia humana jamas podria
haber pensado’ (Ledn XIll, enc. Aeterni Patris, 4 de agosto de 1879, AAS 11:
1878-1879, 109). Con razdn, pues, se lo puede llamar ‘apdstol de la verdad’
(San Pablo VI, carta apostdlica Lumen Ecclesiae, 20 de noviembre de 1974,
8, AAS 66 (1974), 683). Precisamente, porque la buscaba sin reservas, supo
reconocer en su realismo la objetividad de la verdad. Su filosofia es verda-
deramente la filosofia del ser y no del simple aparecer.”?’

“A la luz de estas reflexiones, se comprende bien por qué el Magisterio ha
elogiado repetidamente los méritos del pensamiento de Santo Tomasy lo ha
puesto como guia y modelo de los estudios teoldgicos. Lo que interesaba no
era tomar posiciones sobre cuestiones propiamente filosdficas, ni imponer
la adhesidn a tesis particulares. La intencidon del Magisterio era y continda
siendo, la de mostrar como Santo Tomas es un auténtico modelo para cuan-
tos buscan la verdad. En efecto en su reflexidn, la exigencia de la razén y la
fuerza de la fe han encontrado la sintesis mas alta que el pensamiento haya
alcanzado jamas, ya que supo defender la radical novedad aportada por la
revelacion sin menospreciar nunca el camino propio de la razén.”®

1V) Infructuosos intentos de entender la DSI de espaldas al tomismo

35.- Las consideraciones desgranadas, que muestran cémo el Magisterio recurre
permanentemente al tomismo para expresarse en materias sociales, nos sefialan,
paralelamente, los peligros de abordar el estudio de la DSI desde otra vertiente filo-
sofico-teoldgica. En efecto, el Magisterio no sélo ha sefialado al pensamiento tomista
como guia e inspirador de los estudios filoséficos y teoldgicos, sino que también ha
indicado los riesgos de abandonarlo al intentar entender, reflexionar y exponer las
ensefianzas cristianas. Sefiala San Juan Pablo II:

“Hoy, por desgracia, la Summa Theologiae se ha dejado un poco de lado...
Pienso que es injusto considerar que la postura de Santo Tomas se agote
en el sélo ambito racional. Hay que dar la razén, es verdad a Etienne Gilson
cuando dice con Tomas que el intelecto es la creacion mas maravillosa de

17 San Juan Pablo Il, Fides et Ratio, n® 43 y 44,
18 |dem, n2 78.
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Dios; pero eso no significa en absoluto ceder a un racionalismo unilateral.
Tomas es el esclarecedor de toda la riqueza y la complejidad de todo ser
creado, y especialmente del ser humano. No es justo que su pensamiento
se haya arrinconado en este periodo posconciliar; él realmente, no ha de-
jado de ser el maestro del universalismo filosdfico y teolégico.”*°

“Si en diversas circunstancias ha sido necesario intervenir sobre este tema,
reiterando el valor de las intuiciones del Doctor Angélico e insistiendo en
el conocimiento de su pensamiento, se ha debido a que las directrices del
Magisterio no han sido observadas siempre con |la deseable disponibilidad.
En muchas escuelas catdlicas, en los afios que siguieron al Concilio Vati-
cano Il, se pudo observar al respecto una cierta decadencia debido a una
menor estima, no solo de la filosofia escolastica, sino mas en general del
estudio mismo de la filosofia. Con sorpresa y pena debo constatar que no
pocos tedlogos comparten este desinterés por el estudio de la filosofia.”?°

La pretensidon de estudiar la DSI munidos del aparato conceptual de una filo-
sofia ajena a la que el propio Magisterio utiliza en su discurso, involucra un riesgo
insuperable, puesto que en ese caso corremos el peligro de imponer a la DSI una
perspectiva que no surge de su propia naturaleza. Esto ocurre con quienes, al carecer
de una adecuada formacidn filosofica y teoldgica basada en la filosofia perenne, han
conformado su pensamiento en corrientes propias de la modernidad, cerradas a la
trascendencia. En efecto, late en muchas posturas distorsivas de la DSI, una matriz
filoséfica moderna, como ocurre, por ejemplo, si nos acercamos a ella desde los pre-
supuestos ideoldgicos del marxismo o del liberalismo. En ese caso, concluiriamos en
una vision marxista o liberal de la DSI, pero no alcanzariamos a entender lo que ésta
es. No comprenderiamos seguiin la mente de su Autor —el Magisterio-, qué nos quiere
decir éste, cuando usa expresiones tales como Estado, persona, alienacidon o pobre 2.

% San Juan Pablo Il, Cruzando el umbral de la Esperanza, pp. 51-52. Cursivas en el original.

20 San Juan Pablo Il, Fides et Ratio, n2 61. En el mismo apartado, se sefiala entre los varios
motivos de esta falta de estima, “la desconfianza en la razén que gran parte de la filosofia
contemporanea manifiesta”, abandonando de ese modo el planteo metafisico de las grandes
preguntas del hombre y la sobreestimacion del valor de las ciencias humanas, entendidas
como las Unicas disciplinas, con exclusion de las filosoficas, que permitirian un estudio serio
de las cuestiones.

2L En su “Iglesia-praxis-institucion. Sobre el método y las tareas de la Doctrina Social Cristiana”,
en Hiinermann, Peter y Scannone, Juan Carlos, compiladores, América Latina y la Doctrina Social
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Por lo dicho, y como cierre conclusivo de la Segunda Proposicion, reiteramos
que solo provistos de la estructura filoséfica y teoldgica que propone la sabiduria
clasica, especial aunque no exclusivamente tomista, estaremos en condiciones de
encarar con fruto el estudio de la DSI %%

de la Iglesia, Tomo |: Reflexiones metodolégicas, Paulinas, Buenos Aires, 1992, pp. 90-102, Peter
Hinermann impugna las presentaciones de la DSI efectuadas por otros autores alemanes (como
Hoffner o Monzel) y recusa la epistemologia aristotélica y tomista que seria su base. En realidad, no
es la epistemologia aristotélica o tomista la que puede discutirse, sino, en todo caso, su utilizacion
por dichos autores que segun Hlinermannn conciben a la DSI como metafisica cuando es ética.
Con todo, creemos que Hiinermann no ha entendido a estos tratadistas clasicos de la DSI, quienes
siguiendo el principio operatio sequitur esse (la operacion sigue al ser), intentan dejar sefialada la
intima relacion entre el Ser y el Deber Ser Cristiano en lo social, la concatenacién entre lo metafi-
sico y lo moral. Por otro lado, Hiinermann cree ser original al afirmar que la phronesis es clave en
materias sociales, y asi es. Pero siempre lo fue. Mas adn en el pensamiento practico aristotélico
y también en el tomista, es esencial. Ocurre que Hiinermann, en su ponderacion de la filosofia
practica y de la prudencia, hace un analisis de los textos alejado del realismo filoséfico clasico,
inspirandose, mas bien, en el marco del movimiento que se conoce como de “la rehabilitacion de
la filosofia practica”, llevado a cabo a mediados del Siglo XX por autores enrolados en el “neoaris-
totelismo”, quienes frente a la crisis epistemoldgica del concepto moderno de ciencia, proponen
reconsiderar las posiciones del Estagirita en la materia. Sin embargo, mas alla de sus méritos en la
recuperacion del paradigma epistemoldgico clasico, dicha corriente adolece de serias limitaciones
en su comprension del genuino pensamiento aristotélico, lo que la lleva a negar la especificidad de
las ciencias practicas (en tanto ciencias), limitando el ambito de la praxis a la prudencia, con lo que
se apartan ostensiblemente del pensamiento aristotélico. Al respecto, el fino analisis de Jorge Mar-
tinez Barrera, en su La politica en Aristoteles y Tomds de Aquino, Cuadernos de Anuario Filosofico,
Navarra, 2001, en especial, cap. 1y Il.

2 Esta apertura del Magisterio a la filosofia del ser, en especial al tomismo, pero sin reducirse
a esta corriente, se constata cuando San Juan Pablo I, luego de afirmar la novedad perenne del
pensamiento de Santo Tomas de Aquino, menciona a otros insignes tedlogos cristianos que se
destacaron igualmente como filésofos, desde los Padres de la Iglesia entre los que nombra a San
Gregorio Nazianceno y a San Agustin, hasta los Doctores medievales como San Anselmo, San Bue-
naventura y al mismo Santo Tomas de Aquino. E incluso el Papa llega a ofrecer varios nombres pro-
pios de autores contemporaneos, como el Cardenal Newman, Antonio Rosmini, Jacques Maritain,
Etienne Glison, Edith Stein, Soloviev, entre otros. Sin que ello implique que adhiera a sus posiciones
intelectuales especificas, sino citandolos como ejemplo de que en nuestro tiempo también se ha
intentado un fecundo didlogo entre fe y razon, entre filosofia y teologia.
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Capitulo llI

La Doctrina Social de la Iglesia
y su status epistemoldgico

32 Proposicion:

La DSI es especialmente Teologia Moral y se articula internamente
en tres niveles epistemoldgicos: principios de reflexion,
criterios de juicio y orientaciones para la accion

“En la dificil coyuntura actual, para favorecer tanto el planteamiento co-
rrecto de los problemas como sus soluciones mejores, podra ayudar mu-
cho un conocimiento mds exacto y una difusion mds amplia del ‘conjunto
de principios de reflexion, de criterios de juicio, de directrices para la ac-
cién’ (LC 72; OA 4), propuestos (por la DSI)... Su objetivo principal es in-
terpretar esas realidades, examinando su conformidad o diferencia con lo
que el Evangelio ensefia acerca del hombre y su vocacion terrena y, a la
vez, trascendente, para orientar en consecuencia, la conducta cristiana.
Por tanto, no pertenece al ambito de la ideologia, sino al de la teologia y
especialmente de la teologia moral” *

1 San Juan Pablo Il, Sollicitudo Rei Socialis, n2 41. Cursivas en el original, paréntesis nuestros. Con
un dejo manifiestamente critico, se afirma que la ensefianza social de San Juan Pablo Il “es un
franco retorno a la concepcion preconciliar de la doctrina social y el reforzamiento de la misma en
la linea practicamente absoluta de la teologia moral. El caracter es mas de mensaje al mundo que
de interlocucién o de mutua interpelacion. La Iglesia se proyecta como la poseedora de la verdad
Ultima sobre el hombre, con la misidn de entregarla en su mensaje capaz de iluminar las culturas en
todasy cada una de sus dimensiones y de dar el aporte definitivo para la solucién de los problemas
y tensiones de la sociedad” (Rodriguez, Jaime, Doctrina Social de la Iglesia y ciencias sociales: ¢de
la contradiccion al didlogo?, pp. 103-104). La descripcion que hace el autor sobre el pensamiento
de San Juan Pablo Il es exacta. Pero no es cierto que sea pre-conciliar. Primero, porque no existe tal
cosa (una DSI pre-conciliar y otra post-conciliar) y segundo porque esa fue siempre la ensefianza del
Magisterio y de la DSI, a los que San Juan Pablo Il sélo reitera, actualizandolos.
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En esta Tercera Proposicion, nos detendremos a considerar la dimensidn episté-
mica de la DSI. Y lo haremos abordando las siguientes cuestiones: su estatuto episte-
moldgico, sus tres planos (principios de reflexidn, criterios de juicio y orientaciones
para la accidn) y al fin expondremos qué no es la DSI, para concluir definiéndola.

1) El estatuto epistemoldgico de la DSI

36.- La dimensidn epistemoldgica de la DSI, ha sido y es materia de discusion entre
los autores?. Haciéndose cargo de esta situacion, la Congregacién para la Educacion
Catdlica considera que “las dudas difundidas todavia en varias partes acerca del uso del
término ‘doctrina social’ de la Iglesia e, incluso, acerca de su naturaleza misma, exigen
una aclaracidn del problema epistemoldgico que esta en la raiz de tales equivocos”?.

Los inconvenientes para precisar el estatuto epistemoldgico de la DSI, ademas
de nuestros propios apriorismos e imprecisiones, surgen fundamentalmente de su
interdisciplinariedad y del caracter pastoral de muchos de sus documentos®. Es por
eso que, ante el constante desarrollo y profundizacion de las diversas dimensiones
de la DSI, sea “natural que los epistemdlogos estén todavia en retraso tanto respec-
to de la evolucidn del mismo magisterio cuanto respecto de la nuevas exigencias
epistemoldgicas que plantea la reelaboracién de la doctrina social para los ambitos
socioculturales particulares”s.

2 Al punto que Rivas Gutiérrez confiesa humildemente de su parte que “en esta materia no
hemos elaborado aun una buena sintesis de un universo riquisimo en sabiduria y no sabemos
expresar con claridad y coherencia los fundamentos biblicos, eclesiolégicos, cristoldgicos y
filoséficos de la Doctrina Social de la Iglesia. Esa es una tarea a la que estamos invitados todos
los cristianos”, en Rivas Gutiérrez, Ezequiel, Doctrina Social de la Iglesia, Ensayo de sintesis,
Instituto Latinoamericano de Doctrinas y Estudios Sociales (ILADES) e Instituto Nacional de
Pastoral Rural (INPRU), Santiago de Chile, 1991, p. 11.

* Congregacidn para la Educacion Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 3.

4 Como sefiala Guerrero, a la DSI “no se le puede pedir el rigor conceptual y metodoldgico de
un tratado de ciencia social teoldgica. Por otra parte, hay que tener en cuenta que el Magiste-
rio de la Iglesia en sus ensefianzas sociales, no se dirige sélo a los sabios y especialistas, a las
élites de intelectuales, sino a la generalidad del Pueblo de Dios y en muchas ocasiones a todos
los hombres de buena voluntad, para iluminar sus conciencias en orden a una accién social
de inspiracion cristiana y humana”, en Guerrero, Francisco, “Planteamiento de la crisis de la
Doctrina Social de la Iglesia”, p. 51.

5 Scannone, Juan Carlos, “Reflexiones epistemoldgicas acerca de las tres dimensiones (histo-
rica, tedrica y practica) de la Doctrina Social de la Iglesia”, en Hlinermann, Peter y Scannone,
Juan Carlos (compiladores), América Latina y la Doctrina Social de la Iglesia, Tomo |, p. 81.
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Estas dificultades han llevado a varios autores a concebir a la DSI como
“sociologia”®. Y a otros “como ideologia”’. Sin embargo, no todos los autores de-
muestran esa desorientacion epistemoldgica. En efecto, diversos estudiosos, sefiala-
ron hace tiempo la indole especialmente teolégico moral de las ensefianzas sociales
de la Iglesia®.

Es San Juan Pablo Il, en Sollicitudo Rei Socialis n? 41, quien define formalmente
desde el Magisterio el estatuto epistemoldgico de nuestra disciplina, en el texto trans-
cripto mas arriba como introito a esta Tercera Proposicion. A partir de alli, es indudable

& Cf. Lloveras, Joaquin, Tratado de Sociologia Cristiana, 102 edicién, Pili, Barcelona, 1960; O’
Brien, M.C., Principios de Sociologia Cristiana, Poblet, Buenos Aires, 1948; Alberone, Santiago,
Elementos de Sociologia Cristiana, Paulinas, Santiago de Chile, 1952 y Azpiazu, Joaquin, Funda-
mentos de Sociologia Econémico-Cristiana, Bibliogréafica Espafiola, Madrid, 1949. Octavio Nicolas
Sequeiros al mentar a la DSI sefiala que “se trata de la sociologia cristiana que abarca multiples
escalones del Orden Natural a partir de la familia y propiedad privada, para llegar a un Estado
armonico ajeno a los bestiales excesos de los diversos socialismos y el capitalismo terrorista”.
Mas adelante, afirma que “esa y cualquier otra doctrina estan estrechamente ligadas, mas aun
dependen para su puesta en practica” de “una Doctrina Politica” y de “la decision especifica de
quien ejerce el poder, sobre lo cual poco o nada tiene que decir la Doctrina Social o Politica” (en
la Seccién Bibliograficas de Gladius n2 71, Buenos Aires, 2008, pp. 189-190, comentando la obra
de Héctor Hernandez, Sacheri, Predicar y morir por la Argentina, Vértice, Buenos Aires, 2007).

7 Cf. Chenu, Marie-Dominique, La Doctrine Social de I’ Eglise comme ideologie, Ed. du Cerf,
Paris, 1981y Ezcurra, Ana Maria, La Doctrina Social de la Iglesia: Un reformismo antisocialista,
Nuevomar, México, 1986, pp. 168, 179y 184.

& Nos referimos a Guérry, Emile, La Doctrina Social de la Iglesia, 32 edicién, Biblioteca del Pen-
samiento Actual, Madrid, 1963 y a Palumbo, Carmelo, Guia para un estudio sistemdtico de la
Doctrina Social de la Iglesia y Cuestiones de Doctrina Social de la Iglesia, Cruz y Fierro, Buenos Ai-
res, 1982, p. 82. Ocurre en esta materia lo que advertimos en relacion a la falta de idoneidad de
filosofias ajenas al ser para entender la DSI. En principio, podriamos abordarla desde cualquier
perspectiva. Asi por ejemplo, un marxista podria estudiar la DSI provisto de su andamiaje con-
ceptual, pero si no se abre al propio del Magisterio, nunca entendera qué quiere decirle éste en
la DSI, y sélo arribara a una comprensidon marxista de la DSI, es decir inexacta. Del mismo modo,
siintentamos precisar el estatuto epistemolégico de la DSI desde el pensamiento de Mario Bun-
ge, no podremos llegar a soluciones satisfactorias. En efecto, si partimos del reconocimiento
de que la DSI es especialmente teologia moral -como sostiene el Magisterio-, la DSI quedaria
excluida del plano cientifico, puesto que los saberes teoldgicos y filoséficos no son considerados
cientificos por Bunge. Pero si a la inversa, hacemos caso omiso de lo que la propia DSI diga de si
misma, e intentamos determinar su naturaleza epistemoldgica, adecudndola al esquema bun-
geano, a partir de la tematica de que trata, arribariamos a la consideracidn errénea que la DSI
deberia ser enmarcada en el ambito de las ciencias sociales. De ese modo queda claro que sélo
recurriendo a una epistemologia respetuosa de la verdad del ser, podremos entender qué es DSI
y cual es su estatuto epistemoldgico.
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que la naturaleza de la DSI, es, en especial, teologia moral social. Con todo, esta afirma-
cién debe ser explicitada. Recordemos que la enciclica Veritatis Splendor implicé salir al
cruce de posturas erréneas asumidas y difundidas por moralistas catdlicos®.

Como ensefia Santo Tomas de Aquino, la teologia es formalmente una®. Sus
divisiones materiales existen para un mejor estudio de las cuestiones, pero la teolo-
gia dogmatica esta intimamente ligada a la teologia moral y viceversa y se entienden
una a la luz de la otra. La DSI, teologia moral, se asienta y supone toda la dogmatica
catdlica, sin la cual no seria teologia, o al menos no lo seria catdlica. De alli que algu-
nos autores hayan definido a la DSI como proyeccion del dogma y la moral sobre la
realidad social' o diciendo que “la DSI es la parte del Magisterio de la Iglesia que se
ocupa de ensefiar el comportamiento correcto de los hombres en su vida social. Apli-
ca las ensefianzas de Jesucristo a la vida en sociedad”*?. San Juan Pablo Il |a califica de
“aplicacidn de la Palabra de Dios a la vida de los hombres y de la sociedad, asi como
a las realidades terrenas que con ellas se entrelazan”?3.

Habiendo clarificado el estatuto epistemoldgico de la DSI en el pasaje que abre
este apartado, San Juan Pablo Il expone en Fides et Ratio el marco epistemoldgico
donde se inserta la DSI:

“En toda la enciclica (se refiere a Veritatis Splendor), he subrayado clara-
mente el papel fundamental que corresponde a la verdad en el campo mo-
ral. Esta verdad, respecto a la mayor parte de los problemas éticos mas
urgentes, exige por otra parte, de la teologia moral, una atenta reflexiéon
gue ponga bien de relieve su arraigo en la Palabra de Dios. Para cumplir
esta mision propia, la teologia moral debe recurrir a una ética filosdéfica

° Opina Schilleebeck que “no existe una ética cristiana... No hay revelacidn con respecto a la éti-
ca, esta es un proceso humano. No es Dios quien dice: ‘ésto estd éticamente permitido y prohi-
bido’. Es el hombre quien con su reflexidn y su experiencia, debe decirlo y establecerlo. No existe
pues, una ética cristiana. Para el Islam el discurso es distinto, tiene una ética. Para el cristiano, ni
la revelacidn ni la fe imponen normas éticas” (Soy un tedlogo feliz, pp. 107-108).

10 Santo Tomas de Aquino, Suma de Teologia, |, al.

11 Asi, Galindo Garcia: “La DSI se constituye a partir del dogma y de la moral cristiana, en
cuanto que éstos se proyectan sobre el dominio social, dando lugar a un conjunto de principios
que regulan la vida del hombre en sociedad. Es por tanto, la aplicacion de la regla cristiana de
fe y costumbres a las relaciones sociales”, en Galindo Garcia, Angel, Naturaleza de la Doctrina
Social de la Iglesia, p. 81.

12 Gandur, Jorge, “éQué es la Doctrina Social de la Iglesia?”, Suplemento n 55 de Cristo Hoy,
San Miguel de Tucuman, sin fecha, p. 1.

13 San Juan Pablo II, Sollicitudo Rei Socialis, n? 8.
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orientada a la verdad del bien; a una ética, pues, que no sea subjetivista ni
utilitarista. Esta ética implica y presupone una antropologia filosofica y una
metafisica del bien. Gracias a esta visidn unitaria, vinculada necesariamen-
te a la santidad cristiana y al ejercicio de las virtudes humanas y sobrenatu-
rales, la teologia moral sera capaz de afrontar los diversos problemas de su
competencia -como la paz, la justicia social, la familia, la defensa de la vida
y del ambiente natural-, del modo mas adecuado y eficaz”*.

La relacidn de la DSI con otras disciplinas como la teologia, la filosofia o las
ciencias particulares, o al menos con sus respectivos objetos, se desprende de su
propia naturaleza, al punto que ya estd presente en la Rerum Novarum, Carta Magna
del Magisterio Social de la Iglesia®. Siempre la DSI tuvo en cuenta los aportes de
los autores y de las ciencias humanas, pero su perspectiva propia no es filosofica ni

14 San Juan Pablo Il, Fides et Ratio, n? 98. Paréntesis nuestros. En general, los autores que
exponen una sintesis de la DSl en tratados, manuales u obras similares, no desarrollan la cues-
tion epistemoldgica o lo hacen sin profundizar las delicadas relaciones que ésta supone. Una
excepcion digna de expresa mencion la constituye Abelardo Pithod, quien en el afio 1979, en
su Curso de Doctrina Social, Capitulo IX: “Los supuestos filoséficos de la Doctrina Social Cristia-
na”, pp. 185 a 213, propone una rigurosa fundamentacion epistemoldgica de la DSI, en todo
de acuerdo con lo expresado 20 afios luego por San Juan Pablo Il. Igual consideracidn debe
hacerse respecto de Carmelo Palumbo, quien lo hace en su Guia para el estudio sistemdtico de
la Doctrina Social de la Iglesia, pp. 28-30.

5 En efecto, en Rerum Novarum, n2 1, Ledn Xl sostiene que previamente a incursionar or-
ganicamente en materia socioeconémica, ha elaborado un corpus politico, sin descuidar sus
obligaciones pastorales: “Despertado el prurito de novedades, que desde hace ya tiempo agita
a los pueblos, era de esperar que el afan de cambiarlo todo llegara un dia a derramarse desde
el campo politico al terreno con él colindante de las cuestiones econdmicas. Asi, pues, debien-
do Nos velar por la causa de la Iglesia y por la salvacion comun, creemos oportuno, venerables
hermanos, y por las mismas razones, hacer, respecto de la situacion de los obreros, lo que
hemos acostumbrado, dirigiéndoos cartas sobre el poder politico, sobre la libertad humana,
sobre la cristiana constitucion de los Estados y otras parecidas, que estimamos oportunas
para refutar los sofismas de algunas opiniones” (cursivas en el original). Las enciclicas a las
que se refiere, son: Diuturnum lllud, Libertas e Inmortale Dei, respectivamente. Por ello son
evidentemente desacertadas las afirmaciones de Peter Hiinermann, cuando luego de soste-
ner que en Rerum Novarum se evitan las cuestiones politicas, dice: “Ledn XllI, por ejemplo,
recogio cuestiones econdmicas acuciantes, sin embargo, los problemas politicos vinculados a
aquellas cuestiones, las soslayd cuidadosamente. Recién en los documentos magisteriales de
la Iglesia mas recientes, son criticadas las posiciones politicas en relacion con los problemas
econdmicos. Esta forma de dejar de lado los temas politicos, resultaba, al parecer, de intere-
ses eclesiales especificos, que permanecieron ocultos y sin discutir”, en Hiinermann, Peter,
“Iglesia-praxis-instituciéon”, p. 98.
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cientifica, sino teoldgica, pues de “la Fe arranca la Doctrina Social de la Iglesia, la cual
valiéndose de todas las aportaciones de las ciencias y de la filosofia, se propone ayu-
dar al hombre en el camino de la salvacién”*¢. Como sefiala Benedicto XVI:

“La Doctrina Social de la Iglesia, que tiene ‘una importante dimension in-
terdisciplinar’ (CA 59), puede desempefiar en esta perspectiva una funcion
de eficacia extraordinaria. Permite a la Fe, a la teologia, a la metafisicay a
las ciencias, encontrar su lugar dentro de una colaboracién al servicio del
hombre. La Doctrina Social de la Iglesia ejerce especialmente en esto su
dimensidn sapiencial”?’.

I1) Planos epistémicos

37.- La DSl se organiza como un corpus organico y sistematico de “principios de
reflexién, criterios de juicios y orientaciones para la accion”, que no se estructura
como un sistema autosuficiente, clauso, cerrado sobre si mismo, al estilo de la fi-
losofia hegeliana, sino como un conjunto de ensefianzas fundamentales abiertas a
la realidad. Dicha formulacidn, expresada en esos términos, fue propuesta por San
Pablo VI en Octogessima Adveniens n? 4, para pasar a partir de alli a formar parte
del acervo conceptual y terminolégico de la DSI. Los tres planos aludidos reflejan
distintos niveles epistemoldgicos siempre presentes en las ensefianzas del Magiste-
rio, resultando esencial para su recta comprension, saber discernir ante cual de ellos
estamos en cada uno de los pronunciamientos de la DSI®,

16 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 54.

17 Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n® 31.

8 En rigor, ya Pio Xll distinguia los tres planos epistémicos, cuando, expresaba que “en el ejer-
cicio del ministerio apostdlico, hemos de comunicar al Episcopado y a los fieles del mundo las
ensefianzas, las normasy las exhortaciones que el pleno cumplimiento de la mision salvadora
de la Iglesia requiere, y que sin perjuicio de su inmutabilidad sustancial deben, sin embargo
adaptarse oportunamente a las siempre mudables circunstancias y a la variedad de los tiem-
posy de los lugares”, en Gravi, n? 2. Igualmente, Gaudium et Spes n2 63 y n? 76, distinguia tres
niveles epistemoldgicos en la DSI. Cf. al respecto las consideraciones efectuadas por Mejia,
Jorge, en La Cuestion Social, en especial, p. 43.
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Il.a) Principios de Reflexion

38.- Al abordar la estructura epistemoldgica de las ensefianzas sociales del Ma-
gisterio, advertimos la existencia de tres planos: principios de reflexion, criterios de
juicio y orientaciones para la accion. En el primero observamos la presencia de dos
tipos de principios: aquéllos que brotan de la naturaleza de las cosas (los naturales)
y, los que son explicitados desde la Revelacion (los cristianos). Sélo su armdnica y
jerarquica relacion, puede mantener el equilibrio de la construccion doctrinal del
Magisterio, pues en caso contrario corremos un doble riesgo. Ya sea que pretenda-
mos sostener la DSI sélo en principios naturales, sin relacidn con los sobrenaturales,
o viceversa, en cualquiera de esos dos casos y sus diversas variantes accidentales,
desembocaremos en una comprension naturalista o, bien, en una comprension so-
brenaturalista de |la DSI, respectivamente.

Los principios constituyen el vértice superior de las ensefianzas, imbuidas de
toda la fuerza del Magisterio, que ejerce en ellas su potestad profética de ensefiar.
Ahora bien, los principios de reflexion sobre los que se inspira el Magisterio son mul-
tiples y no pueden reducirse a un listado limitado. Los hay teoldgicos y los hay filo-
soficos. Los hay dogmaticos vy los, en fin, propiamente ético-sociales. Y entre estos
ultimos, debemos distinguir los naturales y los cristianos. Incluso podemos esbozar
otra distincidn. Es la que existe entre los principios intelectuales (verdades, dirigidas
a la inteligencia) y morales (valores o bienes, dirigidos a la voluntad).

Si bien la DSI reconoce afluentes diversos en su elaboracion -filoséficos y teoldgi-
cos-, queda en pie que su naturaleza es teoldgica, especialmente teoldgico moral. Una
recta comprension de sus contenidos no puede soslayar este estatuto epistemoldgico,
sino que debe considerarlo con detenimiento. Surge de ese modo la necesidad de es-
tudiar conjunta o previamente a la DSI, distintas verdades teoldgicas que le sirven de
fundamento. Entre ellas, |la cuestidon del mal, el pecado original y otras como:

“la doctrina de la caridad, de la filiacidn divina, de la nueva hermandad en
Cristo, de la libertad de los hijos de Dios, de la dignidad de la persona y de
la vocacidn eterna de todo hombre, las cuales adquieren su pleno significa-
do y valor tan sdlo en el contexto de la antropologia sobrenatural y de toda
la dogmatica catdlica”*’.

1 Congregacion para la Educacién Catélica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en los sacerdotes, n® 9.
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Incluso, no debemos obviar que una adecuada comprension de la DSI reclama
considerar:

“el efecto social del pecado y sus consecuencias, asi como el significado
histérico-teoldgico de la doctrina del Anticristo y de la sujecidn de la histo-
ria mundial por el retorno de Cristo. Como todas las criaturas, también lo
social necesita y se relaciona con Cristo”?.

Pero estos principios teoldgicos, fundados en la Revelacion, deben ser estudia-
dos junto con otros, de indole filoséfica, accesibles a la razdn, tales como la objeti-
vidad de la verdad, de la realidad, del valor de la persona humana, de las normas de
actuar y de los criterios de verdad. De alli, que el Magisterio, en texto ya aducido y
gue reiteramos aqui, sefiale que:

“es evidente cdmo un sélido fundamento filoséfico-teoldgico ayudara a los
profesores y a los alumnos a evitar interpretaciones subjetivas de las situa-
ciones sociales concretas, asi como a guardarse de una posible instrumen-
talizacion de las mismas para fines e intereses ideoldgicos”?!.

Distinguimos en el plano de los principios, por un lado los naturales y por otro,
los cristianos. Si esto es asi, volviendo a recordar el adagio que reza “todo agente
obra por un fin”, y que en materias practicas los fines se constituyen en principios,
nuestra investigacién sobre la dimension teleoldgica de la DSI asume una relevante
importancia, toda vez que determinemos el o los fines de la DSI, éstos se transforma-
ran en principios. Los principios constituyentes fundamentales, a partir de los cuales
se podra estructurar todo el contenido de la DSI.

I.b) Criterios de juicio

39.-- Es el segundo plano epistemolégico con que se conforman las ensefianzas
magisteriales sobre lo social:

2 Hoffner, Joseph, ¢ Doctrina Social de la Iglesia o Teologia de la Liberacion?, Gladius, Buenos Aires,
1985, pp. 16-17. Cf. Galan, Carlos Luis — Brardinelli, Luis, Doctrina Social de la Iglesia, p. 13.

21 Congregacion para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en los sacerdotes, n® 9.
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“Es, en cambio, a no dudarlo, competencia de la Iglesia, alli donde el orden
social se aproxima y llega a tocar el campo moral, juzgar si las bases de un
orden social existente estan de acuerdo con el orden inmutable que Dios
Creador y Redentor ha promulgado por medio del derecho natural y de la
revelacién”?,

Esta dimensidn epistémica se advierte cuando en los documentos se menciona,
laudatoriamente, a la Cristiandad Medieval®® o a la Cristiandad Hispanoaméricana?®,
o bien cuando se juzgan corrientes ideoldgicas®®. Con todo, es importante precisar
gue existe una estrecha relacion entre los principios y los juicios magisteriales, al
punto que no debe perderse de vista que “la doctrina social de la Iglesia, doctrina
universal y permanente, ha sido en los documentos pontificios, enunciada muy a
menudo por medio de ‘juicios historicos-prudenciales’. Las ‘verdades universales’ y
los ‘valores absolutos’ que encierra esta doctrina, se ven muy raramente afirmados
fuera de toda referencia a la actualidad y limpias de toda imbricacidn con juicios
prudenciales. La ensefianza social de los Papas, normalmente se contrae a circuns-
tancias, a necesidades, a peligros urgentes; estd dominada por el pensamiento de
enfrentarse con ellas. (Incluso muchas ensefianzas de Nuestro Sefior Jesucristo, por
ejemplo: ‘Dad al César...”). No se propone como el equivalente social de lo que es la
Summa Teoldgica de Santo Tomds en materia religiosa (...) Por otra parte (‘valores

2 Pio XIl, La Solemnitd, n2 5.

2 Dice Ledn Xlll en Inmortale Dei, n2 9: “Hubo un tiempo en que la filosofia del Evangelio gober-
naba los Estados. En aquella época la eficacia propia de la sabiduria cristiana y su virtud divina
habian penetrado en las leyes, en las instituciones, en la moral de los pueblos, infiltrdndose en
todas las clases y relaciones de la sociedad. La religion fundada por Jesucristo, se veia colocada
firmemente en el grado de honor que le corresponde, y florecia en todas partes gracias a la ad-
hesion benévola de los gobernantes y a la tutela legitima de los magistrados. El sacerdocio y el
imperio vivian unidos en mutua concordia y amistoso consorcio de voluntades. Organizado de
este modo, el Estado produjo bienes superiores a toda esperanza. Todavia subsiste la memoria
de estos beneficios y quedard vigente en innumerables monumentos histéricos que ninguna
corruptora habilidad de los adversarios podra desvirtuar u oscurecer”.

% Ensefia San Juan Pablo II: “La cultura que Espafia promocioné en América estuvo impregna-
da de principios y sentimientos cristianos, dando lugar a un estilo de vida inspirado en ideales
de justicia, de fraternidad y de amor. Todo ello tuvo muchas y felices realizaciones en la acti-
vidad teoldgica, juridica, educativa y de promocidn social”, en El amor de los cristianos a su
propia Patria, n? 5, San Miguel de Tucumadn, 8 de abril de 1987, en Mensajes a nuestro pueblo.
San Juan Pablo Il en Argentina, p. 93.

% Por ejemplo, las condenas efectuadas al comunismo o al nazismo por Pio Xl en Divini Redempto-
ris y Mit Brennender Sorge, respectivamente.
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absolutos e invariables’), son mucho mejor comprendidos por medio de ejemplos
circunstanciales y concretos, donde se expresan mas adecuadamente que si su enun-
ciado tomara la forma rigurosa de una afirmacion abstracta. El pueblo cristiano pien-
sa mejor a través de ejemplos, imagenes y comparaciones que a través de conceptos
filoséficos” 2.

ll.c) Orientaciones para la accion

40.- El ultimo plano epistemoldgico se integra con las orientaciones, exhortacio-
nes o directivas para la accidn. Es aqui donde aparece con menor intensidad la fuerza
magisterial y la obligatoriedad de las ensefianzas. Un ejemplo de esta dimension, es
la sugerencia de crear un Fondo Mundial contra el hambre, que se formaria con el
dinero que se destina para la carrera armamentistica, propuesta que San Pablo VI
hace en Populorum Progressio n? 51.

Tales sugerencias deben ser atendidas con respeto para intentar llevarlas a la
practica. Pero razones graves, ligadas a las circunstancias particulares que cada per-
sona, grupo social o nacidn vive en concreto (e incluso a su propia formacidn inte-
lectual), pueden determinar la adopcidn de posturas diversas a las sugeridas por el
Magisterio en este plano de la DSI.

Debe tenerse presente, que al ser este plano el menos intenso desde una pers-
pectiva magisterial, supone también una indicacién general que debe ser concretada
en cada circunstancia, “creando” con audacia e imaginacion, modalidades de encar-
nacion de los principios en la realidad. Para lo cual, en especial, son los laicos quie-
nes tienen un rol insustituible, potenciado por la riqueza propia de su propia indole
secular, que los hace estar en el mundo, sin ser del mundo.

Ill) Lo que no es la Doctrina Social de la Iglesia
“La Doctrina Social de la Iglesia, no es, pues, una ‘tercera via’ entre el ca-

pitalismo liberal y el colectivismo marxista, y ni siquiera una posible al-
ternativa a otras soluciones menos contrapuestas radicalmente, sino que

% Madiran, Jean, Criticas a la Ciudad Catdlica, Tomo |, pp. 65-66. Paréntesis y cursivas en el
original. E insiste: “En la doctrina social de la Iglesia, en su moral politica, hay unos principios-
clave que casi siempre han sido explicados por medio de ‘enjuiciamientos historico-prudencia-
les”” (p. 74). En igual sentido lo dice Hernandez: “El ejercicio magisterial se da muchas veces
ante situaciones historicas concretas; no necesariamente sera abstracto y general”, en Her-
nandez, Héctor, Liberalismo econémico y Doctrina Social Econémica Catdlica, p. 39, nota 85.
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tiene una categoria propia. No es tampoco una ideologia, sino la cuidadosa
formulacion del resultado de una atenta reflexién sobre las complejas rea-
lidades de la vida del hombre en la sociedad y en el contexto internacional,
alaluz de la Fe y de la Tradicion eclesial”?’

Con las precisiones esbozadas sobre la ontologia y la epistemologia de la DS,
es posible, para terminar de precisar sus contornos, efectuar un ultimo deslinde:
sefialar qué no es.

41.- En primer lugar, la DSI no es una filosofia social: Si bien en alguna ocasién
el Magisterio llamdé filosofia a la DSI, no lo hizo en un sentido técnico exacto, sino en
un sentido amplio como sindnimo de pensamiento organizado con el debido rigor
intelectual?, por lo que algunas presentaciones de la disciplina que la exponen sdlo
desde su vertiente racional, dejan de lado su perfil teologal, con lo que se desdibuja
su naturaleza. Muchas veces, esta erronea metodologia es debida al intento laudable
de proponer un discurso basado en un lenguaje meramente humano que permita el
didlogo con un mundo que ya no es cristiano en sus mas relevantes manifestaciones
publicas e institucionales, didlogo que se piensa podria ser infructuoso si se asiste a
él munido de un aparato conceptual que se exhiba como demasiado teoldgico. Sin
embargo, debe quedar en pie que la DSI, si bien tiene una dimensidn natural o filosé-
fica, su perfil propio es teoldgico, y especialmente teoldgico moral, el cual no puede
ser ocultado en didlogo alguno con el interlocutor que fuera.

42 .- En segundo lugar, la DSI no es una ciencia social: Otra visidn distorsionada
de la DSI es la que la concibe como una ciencia social o como una disciplina que
depende de alguna de ellas, en especial de la sociologia. Amén de otras cuestiones
—como la posicidon epistemoldgica que supone hablar de estas disciplinas-?°, desde
una perspectiva histdrica, a finales del siglo XIX y principios del XX, cuando la DSI co-
menzaba a estructurarse orgdanica y sistematicamente, las llamadas ciencias sociales
no estaban desarrolladas como tales®.

27 San Juan Pablo Il, Sollicitudo Rei Socialis, n2 41. Cursivas en el original.

2 Por ejemplo: Ledn Xlll, Rerum Novarum, n? 14 o Pio X|, Quadragesimo Anno, n? 110.

2 Nos referimos a las diferencias que existen entre los paradigmas epistemoldgicos clasico y
moderno.

30 Ocurre que “recién el Siglo XIX generalizo el tratamiento de las relaciones econémicas y so-
ciales como objeto de ciencias independientes, en particular de la Economia y de la Sociologia,
gue venian adquiriendo un contenido y método autonomo desde el Siglo XVIII. Bien podia la
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Sin perjuicio de lo expuesto, en realidad la relacién entre DSl y la materia de las
llamadas ciencias sociales siempre existio, ya sea de manera implicita o de manera
explicita, como puede apreciarse de la lectura de los documentos de Ledn XlIl o de
San Pio X, en los que se recurre permanentemente a la historia, al derecho, a la politi-
ca, a la economia o la sociologia, para hablar de los temas mas variados. En realidad,
late en esta postura distorsiva de la naturaleza de la DSI, un desagrado por el modo
en que el Magisterio se vincula con aquellas disciplinas o sus objetos materiales. Lo
gue no satisface a ciertos autores, es la manera en que se recurre a la historia, a la
politica o a la economia, cédmo se las entiende y cédmo se las articula con las verdades
de la Fe. Anida alli un error epistemoldgico, que muestra al mismo tiempo, la necesa-
ria formacidn filosofica en la filosofia del ser y la imposibilidad de comprender la DSI
desde perspectivas epistemoldgicas afectadas por la filosofia moderna®.

Para ejemplificar esta errénea conceptualizacidn epistemoldgica de la DSI, to-
memos por ejemplo una obra de Jaime Rodriguez. En ella, esta inaceptable “sociolo-
gizacion” de la Iglesia y su ensefianza social, aparece expuesta expresamente cuando
el autor sefala:

“la Iglesia queda también involucrada en la cuestion social, es parte de ella.
Lo mismo que, en la perspectiva socioldgica, la Iglesia es hija de las cultu-
ras, las refleja, las reproduce. De aqui que la trascendencia social de una

Iglesia abordar las estructuras o modalidades generalizadas de relaciones socioeconémicas, y
calificarlas moralmente, una vez que éstas habian adquirido identificacion y nombres propios.
A la vez, ha de reconocerse al Magisterio el mérito de contribuir al adelanto de los estudios
seculares, por las precisiones necesariamente involucradas en calificaciones morales publicas”
(Astorquiza Fabry, Patricio, Capitalismo e Iglesia, p. 10).

31 En esa linea, Antoncich expresa: “Si la ciencia marxista se hubiera limitado a constatar las
causas de la opresion, sin elevar la conflictividad social a una categoria filoséfica esencial a la
naturaleza humana, tal vez sus aportes no hubieran merecido el juicio severo que Libertatis
Nuntius hace de esa ciencia”, en Antoncich, Ricardo, Trabajo y Libertad. Reflexiones en torno a
la teologia de la liberacion y a la enciclica sobre el trabajo humano, Latinoamérica Libros SRL,
Buenos Aires, 1988, p. 39. Yerra ostensiblemente el autor al sostener que existe lo que llama
la “ciencia marxista”, pues la ciencia lo es sin mas, sin adjetivo alguno, y el marxismo es una
ideologia, de ningiin modo cientifica. Por otra parte, no sélo Libertatis Nuntius enjuicia severa-
mente al marxismo, sino toda la DSI de manera ininterrumpida desde sus origenes en el Siglo
XIX, y lo hace no porque éste “eleve a categoria filoséfica” el conflicto, sino por sus notorios
prejuicios que lo invalidan intrinsecamente. No podemos hablar, como lo hace con ligereza An-
toncich, de “aportes” de la “ciencia marxista”. Todo su discurso no pretende develar las causas
de la sociedad o de los conflictos que existen en ella (lo que permitiria hablar de una ciencia),
sino disponer para la lucha que permita la instauracién del comunismo.
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institucion religiosa como si estuviera colocada por encima de los sistemas
sociales y de los proyectos concretos de sociedad, no es posible. Una tras-
cendencia de Iglesia, en forma de asepsia social es inaceptable e indefen-
sable... Al hablar, pues, de la Iglesia como parte de la historia, el acento
queda colocado de manera primordial en el andlisis cientifico social con
respecto al puesto preciso que la Iglesia ocupa, en el papel que desempeiia
en los procesos saociales que la involucran y en la medida en que toda esta
pertenencia social desafia su autodefinicion religiosa, confirma o debilita
su posicion proclamada ante la cuestidn social”32.

Frente a las posiciones expuestas, nos preguntamos: ¢cual es la matriz ideolgi-
ca inspiradora de este autor? Podemos empezar a responder con otra cita de su libro,
cuando afirma gratuitamente, obviando el régimen comunista de la Cuba castrista,
que “América Latina ni habia vivido ni vive la experiencia de regimenes estalinistas.
Sus problemas no vienen de la praxis de la teoria marxista”®. Y llegar a respondernos

32 Rodriguez, Jaime, Doctrina Social de la Iglesia y ciencias sociales: é¢de la contradiccion al
didlogo?, p. 94. Cursivas en el original. En esta obra el autor si bien no concibe formalmente a
la DSI como ciencia social, expone sus ideas de un modo tal en que sélo tendria validez cuando
se subordinara a las ciencias sociales, en especial la Sociologia a la que concibe como una disci-
plina que gira en torno del conflicto y las luchas sociales. En otro pasaje de su obra, Rodriguez,
criticando a la Carta Fundacional de la DSI, la Rerum Novarum, afirma que la “carencia de lec-
tura y andlisis dentro del contexto de la teoria social que ya existia, explica limitaciones y ras-
gos de ambigliedad y hasta de ingenuidad que se pueden detectar en la enciclica... el espiritu
y tenor de la enciclica representa también la cultura escolastica mas orientada a pensamiento
del ser que al hacer, con categorias de caracter estatico muy correspondientes al modelo social
y econémico de Gemeinschaft. Con todo, en la enciclica no es facil vislumbrar qué imagen de
sociedad tenia Ledn XIll en mente” (p. 45). Pero, entonces, écual serd el papel de la Iglesia en
la encrucijada contemporanea? Nos responde Rodriguez: “El mensaje religioso no puede que-
darse en las grandes utopias, colocadas por encima de todo interés y simplemente dirigidas a
movilizar aspiraciones humanas. El mensaje religioso tiene que ser, inevitablemente el de las
grandes y profundas criticas. Y el hacer parte de la sociedad en conflicto lleva a la conclusion
de que el porvenir de la religion sea ir en contravia y que su legitimidad social dependa, sobre
todo, de su capacidad de generar conflicto con el poder que aniquila o niega los derechos hu-
manos” (p. 179. Cursivas en el original).

3 Rodriguez, Jaime, Doctrina Social de la Iglesia y ciencias sociales, p. 139. El régimen marxista
de Cuba bajo la éjida de Fidel Castro, no ha circunscripto sus ideas a los limites geograficos
de la isla caribefia, sino que se propuso publicamente extender la revolucion a toda América
Latina y Africa, siendo en parte responsable por la violencia desatada en los afios 60, 70 y 80
en estas regiones. La manifiesta toma de posicion en pro del socialismo de parte del autor, se
compagina armdénicamente con las palabras de Francisco De Roux, al presentar la obra y decir:
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con una de las ultimas conclusiones de sus reflexiones: “Ante el vacio de modelo,
¢habra que renunciar a la utopia de la igualdad humana? Tal vez el mayor aporte de
la experiencia y reflexion de la Iglesia latinoamericana, en su dialogo con las ciencias
sociales que interpreten justamente nuestra realidad continental y eclesial, sociopo-
litica y religiosa, largo camino que queda por hacer, sea el de proyectar modelos de
sociedad sobre la base de un socialismo con ‘rostro humano’ ”3*. Ante estos intentos
de sociologizar su ensefanza social, el Magisterio ensefia:

“La Iglesia puede recurrir también a la investigacion socioldgica y estadis-
tica, cuando se revele util para captar el contexto histérico dentro del cual
la accion pastoral debe desarrollarse y para conocer la verdad; no obstante
tal investigacidn por si séla no debe considerarse, sin mds, expresién del
sentido de la Fe”*>.

43.- En tercer lugar, la DSI no es una utopia: Ni tampoco es fuente inspiradora de
ninguna de ellas, como lo entienden Antoncich y Munarriz, al sostener que:

“las utopias constituyen otra forma de expresion del pensamiento o de la
razon humana, que busca caminos de salida para las situaciones histdricas.
Porque toda utopia entraiia convicciones ultimas sobre el hombre y la so-

“El libro concluye con una tarea inmensa: la lucha por nuevos horizontes y nuevas utopias
para los pueblos de tercer mundo. Una lucha que se refleja en toda la marcha del autor que no
acepta que se hunda en el sinsentido la vida de quienes compartieron un dia los suefios de los
‘Cristianos por el Socialismo’ ante el pertinaz triunfalismo de los ‘Catdlicos por el Capitalismo”
(contratapa).

3 Rodriguez, Jaime, Doctrina Social de la Iglesia y ciencias sociales, p. 182. Cursivas en el ori-
ginal. Aparece en varios lugares la utilizacion de la expresion “utopia” en un sentido valioso,
entendida como el objetivo a buscar en las luchas sociales. Al respecto debe decirse que no
es ese el alcance que la voz “utopia” tiene en el Magisterio, el cual la concibe en un sentido
negativo.

35 San Juan Pablo Il, Familiaris Consortio, n? 5. Es que como sefiala Mejia, remarcando su di-
mension teoldgica, “la Doctrina Social, para ser tal, es decir una doctrina, debe partir de Cristo
y de la Iglesia, o sea, de lo que aquella ensefia sobre si misma, y del hombre, en cuanto que
es conocido en el misterio de Cristo y por el misterio de Cristo. Este punto de partida es lo que
distingue, por ejemplo, a la Doctrina Social de la sociologia, y nos obliga a encontrar el misterio
del cual somos testigos y portadores, sin subterfugios de esta o de aquella realidad social o
de problematicas derivadas de las mismas. Queremos pronunciarnos a la luz de la Revelaciéon
y del Evangelio. Asi, y sélo asi, la ensefianza social podra integrarse en la evangelizacidn”, en
Mejia, Jorge, La Cuestion Social, pp. 68-69.
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ciedad, ‘toca a los grupos establecidos por vinculos culturales y religiosos’
el desarrollar esos proyectos de sociedad (cf. OA 25y 37)"%,

No es asi, la expresion “utopia” para la DSI no tiene la significacién que estos
autores le asignan y las citas del magisterio de San Pablo VI que invocan refieren lo
contrario que se pretende demostrar. La palabra utopia viene del griego u-topia, es
decir, ningun lugar. Eso es la utopia, un ideal o proyecto de sociedad que no existe ni
puede existir pues se basa en presupuestos ideoldgicos y no en la realidad. Y la DSI es
profundamente realista, de alli su rechazo a las utopias: Dice San Pablo VI:

“La apelacidn a la utopia, es con frecuencia un cdmodo pretexto para quien
desea rehuir las tareas concretas, refugiandose en un mundo imaginario.
Vivir en un futuro hipotético es una coartada facil para deponer responsa-
bilidades inmediatas”?’.

44 - En cuarto lugar, la DSI no es una ideologia: Algunos autores sostienen el
caracter ideoldgico de la DSI, o al menos la presencia de elementos ideoldgicos en
su discurso®,.

No es ésta la ensefianza del Magisterio, quien en distintos documentos ha sefia-
lado expresamente que la DSI no es una ideologia. Ensefia el Documento de Puebla:

3% Antoncich, Ricardo — Mundrriz, José Miguel, La Doctrina Social de la Iglesia, p. 34.

37 San Pablo VI, Octogesima Adveniens, n2 37. De alli que la Congregacién para la Doctrina de
la Fe, recuerde en Libertatis Conscientia, n? 62, que las Bienaventuranzas, plenitud del Evan-
gelio de Cristo, de cuyo anuncio la DSI es un instrumento, “apartan de la busqueda utépica
y destructiva de un mundo perfecto, pues ‘pasa la apariencia de este mundo’ (1 Cor 7, 31)".

3 Asi, Chenu sostiene que la DSI es una ideologia, y la critica porque a su juicio es un conjunto
de ideas y concepciones indebidamente afiadidas al mensaje evangélico, es decir ajenas a él,
ideas que habrian sido asumidas por el Magisterio de los ambientes intelectuales de fines del
siglo XIX y principios del siglo XX, que no tendrian relacién con la Fe, la Tradicion de la Iglesia
o el Evangelio, en Chenu, Dominique-Marie, La Doctrine Social de I’Eglise. Y Jaime Rodriguez,
constatando el rechazo conteste del Magisterio a asignarle a la DSI un cardcter ideolégico
sefiala: “Una de las afirmaciones mas recurrentes en la ensefianza social de la Iglesia es la de
la asepsia ideoldgica de su mensaje sobre la cuestion social, al tiempo que sefiala el riesgo
de ideologizacion de la reflexion teoldgica si parte, por ejemplo, de una praxis que recurre al
andlisis marxista. Esta misma afirmacién éno podra significar connotaciones ideoldgicas? (...)
Las identificaciones sociales de la Iglesia, su ser parte de la estructura social no parece que
pueda entenderse como una institucionalidad ‘a-ideoldgica’. Desde la perspectiva del andlisis
sociolégico es imposible”, en Rodriguez, Jaime, Doctrina Social de la Iglesia y ciencias sociales,
pp. 95-96.
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“Ni el Evangelio ni la Doctrina o Ensefianza Social que de él proviene son
ideologias. Por el contrario, representan para éstas una poderosa fuente de
cuestionamientos de sus limites y ambigliedades. La originalidad siempre
nueva del mensaje evangélico debe ser permanentemente clarificada y de-
fendida frente a los intentos de ideologizacion”*.

En efecto, “la Fe Cristiana es muy superior a las ideologias y queda situada a
veces en posicion totalmente contraria a ellas, en la medida en que reconoce a Dios,
trascendente y Creador, que interpela, a través de todos los niveles de lo creado, al
hombre como libertad responsable”®. El Magisterio, constatando los dafios que las
ideologias han proferido a los hombres de nuestro tiempo, distingue expresamente
su ensefianza social de las formulaciones ideoldgicas:

“No podemos olvidar que la historia reciente ha mostrado que cuando al
amparo de ciertas ideologias se niegan la verdad sobre Dios y la verdad sobre
el hombre, se hace imposible construir una sociedad de rostro humano. Con
las caidas de los regimenes del llamado ‘socialismo real’ en Europa Orien-
tal, cabe esperar que también en este continente se saquen las deducciones
pertinentes en relacion con el valor efimero de tales ideologias. La crisis del
colectivismo marxista no ha tenido sélo raices econdmicas, como he puesto
de relieve en la enciclica Centesimus Annus (n2 41), pues la verdad sobre el
hombre estd intima y necesariamentemente ligada a la verdad sobre Dios
(...) La experiencia del mundo contemporaneo ha mostrado mas y mas que
las ideologias son incapaces de derrotar aquel mal que tiene al hombre suje-
to a servidumbre. El Unico que puede librar de este mal es Cristo” %L

45 .- En quinto lugar, la DSI no estd encarnada en Latinoameérica por las teologias
de la liberacion (TL). En otras palabras, las teologias de la liberacién no son la ex-
presién latinoamericana de la DSI, ni tampoco su concrecidn en nuestro continente,
como se sostiene equivocadamente®?. Afirmaciones que no pueden ser admitidas

39 1112 Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Puebla, n2 540.

40 San Pablo VI, Octogesima Adveniens, n2 26. Cf. San Juan XXIll, Mater et Magistra, n2 212
y 213; 112 Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Puebla, n® 535 y Pontificio
Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 72.

41 San Juan Pablo Il, Discurso Inaugural en Santo Domingo, n2 11y 19.

42 Antoncich, hablando de la enciclica Laborem Excercens y luego de referirse a la “opcion por
los pobres”, sefiala: “Por esta opcidn, Laborem Excercens es ya magisterio de liberacién, y por
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pues, entre otras cuestiones, no existe “la” teologia de la liberacidn, sino “las”, en
plural, teologias de la liberacion, de suerte que para hablar de ellas es imprescindible
precisar a qué corriente se adscribe, cosa que no se aclara habitualmente, confun-
diendo indebidamente la ensefianza magisterial sobre la tematica de la liberacion
con las corrientes de autores enrroladas en dicho vasto y polifacético movimiento,
cuya principal deriva ideoldgica se encuentra en la ideologia socialista®.

En una posicion mas acorde con la naturaleza de ambas, la pretension de que las
teologias de la liberacidn sean la expresion latinoamericana de la DSI, es rechazada
por autores adherentes a dicha corriente ideoldgica, como Juan Bautista Libanio*. Y
también por adversarios suyos, como Joseph Hoffner*., En realidad, y como es sabi-
do, el Magisterio ha esclarecido la cuestion de las teologias de la liberacion en varios
lugares, pero especialmente mediante dos documentos de la Congregacién para la
Doctrina de la Fe, Libertatis Nuntius y Libertatis Conscientia. Leemos en el primero de
ellos, que en las corrientes liberacionistas “la Doctrina Social de la Iglesia es rechaza-
da con desdén. Se dice que procede de la ilusién de un posible compromiso, propio
de las clases medias, que no tienen destino histérico”*®.

A partir de la claridad de las observaciones y censuras que el Magisterio efec-
tua al liberacionismo, diversas han sido las reacciones de autores cercanos o perte-
necientes a dicha corriente. Algunos han extremado sus posiciones contestatarias
incluyendo en ellas el rechazo de la DSI. Otros, han morigerado sus posturas en un
intento por ajustarse a las ensefianzas magisteriales, sosteniendo posiciones con-

ello mismo, la Teologia de la Liberacién debe ser considerada como la explicacién de las condi-
ciones concretas de América Latina en las que hay que aplicar las ensefianzas del Papa sobre la
prioridad del trabajo sobre el capital”, en Antoncich, Ricardo, Trabajo y Libertad: Reflexiones en
torno a la Teologia de la Liberacion y a la enciclica sobre el trabajo humano, pp. 6-7. Cursivas y
negritas en el original. En similar sentido, Boff, Clodovis, “Doctrina Social de la Iglesia y Teologia
de la Liberacidn: ¢practicas sociales opuestas?”, Concilium 17 (1981), pp. 468-476.

4 Lo que puede verse en Blintig, Aldo-Moyano, Carlos, ¢La Iglesia va al socialismo?, Guadalupe, Bue-
nos Aire, 1972, o en Diissel, Enrique, Etica Comunitaria, Paulinas, Buenos Aires, 1987, pp. 224-225.

4 Dice Libanio: “La Doctrina Social de la Iglesia y la Teologia de la Liberacidn se entienden como
un discurso y un saber propios, originales, irreductibles el uno respecto del otro”, en Libanio,
Juan Bautista, “Reflexiones a partir de la Teologia de la Liberacion”, en Hiinermann, Peter y Scan-
none, Juan Carlos (compiladores), América Latina y la Doctrina Social de la Iglesia, Tomo |, p. 166.
Y en otro lugar: “La Teologia de la Liberacion es mas que una teologia moral, que una teologia
pastoral y que la ensefianza social, pues repiensa todo el dogma cristiano a la luz de una nueva
perspectiva”, en Libanio, Juan Bautista, Teologia de la Liberacion. Guia diddctica para un estudio,
trad. César Castelli, Paulinas, Buenos Aires, 1991, p. 43.

4 Hoffner, Joseph, ¢ Doctrina Social de la Iglesia o Teologia de la Liberacion?.

46 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Nuntius, X, 4.
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tradictorias con las antes esgrimidas®’. Con todo, a pesar del esfuerzo de muchos de
ellos por mostrarse en una posicién de adhesion a la DSI, su presentacion de ésta, se
encuentra impregnada de presupuestos y perspectivas ajenas a las ensefiadas por el
Magisterio, especialmente por su matriz filo-socialista.

Sintetizando su ensefianza sobre el topico, expresa el Magisterio:

“En el pasado reciente, el deseo sincero de ponerse de parte de los oprimi-
dos y de no quedarse fuera del curso de |a historia, ha inducido a muchos
creyentes a buscar por diversos caminos un compromiso imposible entre
marxismo y cristianismo. El tiempo presente, a la vez que ha superado todo
lo que habia de caduco en estos intentos, lleva a reafirmar la positividad
de una auténtica teologia de la liberacidn integral (...) A quienes hoy dia
buscan una nueva y auténtica teoria y praxis de liberacion, la Iglesia ofrece
no sélo la Doctrina Social, y en general, sus ensefianzas sobre la persona
redimida por Cristo, sino también su compromiso concreto de ayuda para
combatir la marginacidn y el sufrimiento”*.

46.- En sexto lugar, la DSI no es una estrategia contra el avance del comunismo,
como erréneamente sostiene Ana Maria Ezcurra®. Incluso, en su nucleo doctrinal
sustancial existe con anterioridad a dicha ideologia, pues ésta surge en el siglo XIX y
la preocupacion social de la Iglesia se remonta a Cristo mismo, a su ensefianzay a su
ejemplo a favor del hombre y cuenta, igualmente, con realizaciones concretas en pos
de la justicia que recorren la historia de los Ultimos veinte siglos de la humanidad, a
la vista de todos los que quieran ver sin anteojeras ideoldgicas®. Como dice San Juan

47 Respecto de las reacciones internas en las teologias de la liberacion a las intervenciones del
Magisterio, es ineludible la lectura de Ibafiez Langlois, José Miguel, Teologia de la Liberacion y
Libertad Cristiana, Universidad Catdlica de Chile, Santiago, 1989.

48 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n® 26.

4 Ezcurra, Ana Maria, La Doctrina Social de la Iglesia: Un reformismo antisocialista.

%0 Por ello resultan manifiestamente inexactas las palabras de Schillebeeckx, cuando afirma: “El
pasado ha demostrado que mucho antes de que la Iglesia hubiera analizado los problemas so-
ciales, ya hubo personas que a través de su compromiso personal y de un didlogo preanalitico
con el mundo llegaron a la decisién moral de que se imponian cambios fundamentales”, en Schi-
llebeeckx, Edward, Dios, futuro del hombre, 32 edicidn, Sigueme, Salamanca, 1970, p. 166. Por el
contrario, el “pasado” muestra que desde sus origenes la Iglesia ha expresado su preocupacion
social por medio de la ensefianza doctrinal y de las obras y como dice Welty, “la multitud de
documentos eclesiasticos existentes rebate totalmente el reproche de que la Iglesia no se haya
manifestado a su debido tiempo, y con la necesaria comprension e interés, sobre los proble-
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Pablo I, “la Iglesia no puede en modo alguno dejarse arrebatar por ninguna ideologia
o corriente politica la bandera de la justicia, lo cual es una de las primeras exigencias
del Evangelio y, a la vez, fruto de la venida del Reino de Dios”>'.

47.- En séptimo lugar, la DSI no es un hibrido formado de ideologias diversas:
Ensefia San Juan Pablo Il que “la Doctrina Social de |a Iglesia asume una actitud critica
tanto ante el capitalismo liberal como ante el colectivismo marxista”®?, pues se funda
en “una riqueza tal de fuerzas positivas y constructivas, que los catélicos no tienen
necesidad de ir a pedirselas prestadas a nadie”>3. Ocurre que “la Iglesia posee, gra-
cias al Evangelio, la verdad sobre el hombre. Esta se encuentra en una antropologia
que la Iglesia no cesa de profundizar y de comunicar”>*. Incluso, teniendo presente
gue aun las ideologias mas erradas tienen una parte de verdad —que es precisamente
la que les permite mantenerse en pie y ostentar cierto prestigio—, el Magisterio sefia-
la que lo verdadero que puede haber en ellas, no les es original y esta presente con
anterioridad en la DSI: “Todo lo bueno y justo que hallais en los demas sistemas se
encuentra ya en la Doctrina Social Catdlica”*>. En definitiva, la Iglesia:

mas sociales. Ante ninguna reivindicacion importante ha dejado la Iglesia de fijar su posicién
con palabras claras y orientadoras. Aunqgue la primera gran enciclica social (Rerum Novarum) no
aparecid hasta 1891, ya la habian precedido gran cantidad de declaraciones y exhortaciones de
los papas y obispos, por no hablar de los innumerables esfuerzos que habian realizado tanto la
ciencia eclesiastica como el apostolado de almas y la asistencia social de la Iglesia. Atengamonos,
pues, a los hechos, y reconozcamos la verdad”, en Welty, Eberhard, Catecismo Social, p. 32.

51 San Juan Pablo Il, Discurso Inaugural en Santo Domingo, n2 16, cursivas en el original. En reali-
dad, segun ensefia Pio XIl, en Eccovi Ancora, n? 11, “las asociaciones catdlicas de trabajadores no
existen Unicamente por que exista el adversario. Quien lo afirmara, falsearia la verdad histérica,
desconoceria por completo el impulso propio de la Iglesia y de los cristianos dignos de este nombre
en orden a la accion social. Este impulso no le viene desde fuera; no es el miedo de la revolucion
ni la rebelion de las masas lo que la impulsa a trabajar por el pueblo. No. Es el amor lo que hace
latir su corazdn, aquel mismo amor que hacia latir el corazén de Cristo, e inspira su solicitud por la
defensay el respeto de la dignidad del trabajador moderno y el celo activo por ponerlo en condi-
ciones materiales y sociales de vida en armonia con tal dignidad”.

52 San Juan Pablo I, Sollicitudo Rei socialis, n® 21. |déntica ensefianza en Pio Xll, Dans la Tradition,
n? 12, cuando sostiene que la DSI se encuentra “a igual distancia de los errores del liberalismo y
del estatismo”.

53 Pio Xll, Alocucidn a los universitarios, 6 de enero de 1946.

%4 San Juan Pablo Il, Discurso Inaugural en Puebla, 1, 9.

5 Pio Xll, Amadisimos Hijos, n2 7.
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“no necesita recurrir a sistemas e ideologias para amar, defender y cola-
borar con la liberacién del hombre. En el centro del Mensaje del cual es
depositaria y pregonera ella encuentra inspiracién para actuar a favor de
la fraternidad, de la justicia, de la paz, contra todas las dominaciones, es-
clavitudes, discriminaciones, violencias y atentados a la libertad religiosa,
agresiones contra el hombre y cuanto atenta a la vida”®®.

48.- En octavo lugar, la DSI no es un conglomerado de hermosos consejos mora-
les sin contenido ni obligatoriedad: Asi la concibe Dussel, al opinar que la DSI:

“permanece en un nivel de generalidad y como consejo de magisterio diri-
gido a la comunidad cristiana. Se encuentra en un orden falible -no infali-

6 San Juan Pablo Il, Discurso Inaugural en Puebla, I, 2. Sefialaba Meinvielle en la década de
los afios cincuenta: “Frente a un sistema social que diviniza la libertad del hombre, y frente
a otro sistema que diviniza su cardcter social, se halla la doctrina verdadera que negando el
caracter absoluto de la libertad y de la sociedad, coloca la dignidad de una y otra en su justa y
proporcionada limitacion. Por encima, en consecuencia, de la lucha mas o menos pareja que
enfrenta hoy al liberalismo y capitalismo con socialismo, existe una lucha mas radical y pro-
funda entre estos sistemas que hacen del hombre un ‘dios’ y la doctrina catdlica que reduce a
aquel a su condicidn de creatura. La doctrina catdlica sobre el hombre y la sociedad no puede
concebirse a la manera de una ‘tercera posicion’ que disputaria en el mismo plano con libe-
rales y socialistas. Ella se opone de manera radical y profunda a la raiz de donde arrancan el
liberalismo y el socialismo. No hay dificultad de denominarla ‘tercera posicién’ con tal que se
la caracterice con aquellos atributos que le corresponden en esa posicion ubicada por encima
de uno y otro error, aunque conjugando lo que de verdadero uno y otro pudieran contener, a
la manera que la cima de un monte, superando todos los puntos que se encuentran en el llano,
en cierto modo los contiene y conjuga a todos”, en Meinvielle, Julio, Politica Argentina, p. 240.
Cursivas en el original. En similar sentido, dice Welty que “aunque la ética social catdlica, sea
por meditada conviccidn, sea por necesidades polémicas, reconoce y admite siempre lo que
cualquier doctrina contenga de verdadero y de bueno, para compararlo con sus ensefianzas e
incorporarlo a ellas siempre que sean compatibles, no es en modo alguno, una mezcla, un tér-
mino medio, un mosaico de pequefias verdades, recogidas ‘de fuera’ y utilizadas para formar
una unidad mdas o menos lograda. Es mas bien algo independiente y forma un todo perfecto en
si mismo, rectamente deducido de sus principios. Importa insistir en esto de modo expreso y
categorico, porque a este respecto se han oido las opiniones mas sorprendentes. El origen, los
principios fundamentales, las tesis y las conclusiones de la ética social catdlica guardan entre
siuna intima y necesaria conexion; de tal modo se derivan unas de otras y hasta tal punto son
originales y caracteristicas, que no pueden reaparecer en ningun otro sistema, y de ninguna
manera pueden ser considerados como una mera sintesis de elementos similares y yuxtapues-
tos”, en Welty, Eberhard, Catecismo Social, p. 38. Cursivas en el original.
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ble-, relativo, entre el nivel absoluto del Evangelio y el orden concreto de la
responsabilidad de la praxis cristiana”*".

Pero si la DSI se encuentra en ese plano de relatividad, de falibilidad, ¢a quién
recurrir?, ¢habra alguna instancia mas fiable que las ensefianzas del Magisterio? Nos
responde Dissel, diciendo que la DSI:

“no es la Unica referencia eclesial que ayuda a constituir una decision cris-
tiana consciente de sus responsabilidades concretas histéricas. Los profe-
tas, los martires y los héroes (‘hombres de buena voluntad’) también son
momentos referenciales esenciales en cuanto a la toma de ‘decision’ histo-
rico-concreta... (de alli que) en momentos cruciales, las normas y directri-
ces de épocas normales, donde solamente con reformas ya no es posible ni
aliviar el dolor de un pueblo ni hacerlo mas soportable, los profetas indican
nuevos caminos, teniendo que enfrentar a veces a la misma doctrina so-
cial —-que, como hemos dicho, no es infalible, sino del magisterio ordinario
falible-. Por estar situada América Latina en el tercer mundo, en medio
de la opresion y la pobreza, frecuentemente la doctrina social -pensada
principalmente en el contexto europeo o de los paises desarrollados- no
logra responder a las situaciones concretas latinoamericanas... Los profetas
llenan asi el vacio... Igualmente, puede acontecer que, en relacion a los
profetas de una nueva época, la doctrina social se encuentre con un cierto
retraso, al menos con respecto a ciertos fendmenos sociales de algunas
partes del mundo y entre ciertos sectores sociales”,

Como ensefia el Magisterio:

“si la Doctrina Social Cristiana, desde hace mas de cien afios, ha venido
desarrollandose y haciéndose fecunda en la practica politica de muchos
pueblos -desdichadamente no todos-, aquellos que han llegado demasiado
tarde no tienen hoy motivo para lamentarse de que el cristianismo deje en
el campo social una laguna, que, segun ellos, debe llenarse mediante una

57 Dissel, Enrique, Etica Comunitaria, p. 229.
58 Diissel, Enrique, Ftica Comunitaria, pp. 229-231. Cursivas en el original. El autor no tiene en
claro la nocién de Magisterio.
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llamada revolucién de las conciencias cristianas. La laguna no estd en el
cristianismo, sino en las mentes de sus acusadores”*°.

En realidad:

“la Doctrina Social dicta los criterios fundamentales de la accion pastoral
en el campo social: anunciar el Evangelio; confrontar el mensaje evangéli-
co con las realidades sociales; proyectar acciones cuya finalidad sea la re-
novacioén de tales realidades, conformandolas a las exigencias de la moral
cristiana.”®°

Para cerrar este apartado en el que para terminar de precisar sus lindes epis-
temoldgicos quisimos exponer rapidamente lo que no es la DSI, podemos concluir
diciendo que ella no es ni una filosofia social, ni una ciencia social (ni se reduce o de-
pende de ellas), ni una utopia, ni una ideologia, ni esta encarnada en Latinoamérica
por las teologias de la liberacidn, ni es una estrategia contra el avance del comunis-
mo, ni un hibrido formado de ideologias diversas, ni una mera moralina de consejos
no vinculantes, sino el cumplimiento de parte del Magisterio de la Iglesia, del minis-
terio apostdlico de “proyectar la luz del Evangelio sobre las cuestiones sociales de su

tiempo”®.. En palabras de su Autor:

“La Doctrina Social de la Iglesia es la ensefianza del Magisterio en materia
social que contiene principios, criterios y orientaciones para la accién del
creyente en la tarea de transformar el mundo segun el proyecto de Dios. La
ensefianza del pensamiento social de la Iglesia ‘forma parte de su mision
evangelizadora’ (SRS 41) y tiene ‘el valor de un instrumento de evangeliza-
cién’ (CA 54), porque ilumina la vivencia concreta de nuestra Fe."”®?

5 Pio XII, Il Popolo, n? 21.

8 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 526.
61 Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n? 16.

62 Ve Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Santo Domingo n2 158.
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Capitulo IV

La Doctrina Social de la Iglesia
y su metodologia

42 Proposicion:

El Magisterio formula la DSI desde dos perspectivas diferentes pero
complementarias y convergentes: tesis (deber ser: un orden cristiano)
o hipdtesis (situacidon de hecho: fragmentacidn y pluralismo religioso actual)

49.- Abordamos en esta Cuarta Proposicion, algunos aspectos de la cuestion me-
todolégica, que hemos mencionado ya en el Capitulo |, Punto 11, n2 30, de esta Primera
Parte, cuando hablamos de las condiciones en las que el Magisterio imparte su ense-
fianza social. Vamos a proceder refiriéndonos primero a ciertas posturas asumidas por
algunos publicistas que han efectuado una incorrecta consideracién del asunto. Des-
brozado el camino, pasaremos a proponer un adecuado encuadre del tema, exponien-
do la trascendente cuestidn de los dos modos en los que el Magisterio formula la DSI.

La importancia de la cuestion radica en que si desconocemos que la DSl se ha
expresado de dos maneras diversas, pero complementarias y convergentes entre si
(una a la que llamamos tesis: el deber ser y otra hipédtesis: la situacidon coyuntural),
podemos incurrir en dos posibles errores: el del principismo conservadurista, que se
aferra a algunos principios verdaderos, pero que no son propuestos de un modo ade-
cuado para su concrecion en la realidad, olvidando que lo recibido se recibe al modo
del recipiente, o en su contrario, en el error del progresismo modernista, fascinado
por la modernidad y sus supuestas conquistas que desconoce las raices de la DSI, y
sélo pretende conocer métodos pastorales sin contenidos que transmitir®.

! Dice Meinvielle: “Si es verdad que pudieran existir inteligencias limitadas que identifiquen
las Reglas inmutables del orden que debe presidir siempre la actividad del cristiano con formas
o estructuras histdricas en que aquellas se han verificado, es posible que no falten quienes
hagan la identificacion a la inversa y que, so pretexto de que las estructuras son accidentales y
mudables, quieran hacer también accidentales y mudables aquellas Reglas y condenarlas a la

109



La Doctrina Social de la Iglesia y la pluralidad de sus fines

1) El error del metodologismo

50.- Algunos autores han atribuido a la cuestion metodoldgica una importancia
desorbitada, creyendo advertir a partir de ella, cambios en la DSI que serian, a su
criterio, expresion de una modificacion en su naturaleza. Estos tratadistas, parecen
haber sucumbido a la tentacidon cartesiana por el metodologismo, y en una de sus
peores variantes: la historicista®.

En realidad, una atenta lectura de los textos del Magisterio, muestra que “las di-
ferencias de planteamiento, de procedimiento metodoldgico y de estilo que se notan
en los diversos documentos, no comprometen, sin embargo, la identidad sustancial
ni la unidad de la Doctrina Social de la Iglesia. Precisamente por esto se emplea el
término ‘continuidad’, para expresar la relacion de los documentos entre si”3.

desaparicion. Cierto que la Iglesia no es el orden medieval y, mucho menos, el ancienne régi-
me, pero la concordia del sacerdocio y del imperio es una ley perpetua, en expresion de Ledn
Xl (Inmortale Dei). Si es reprensible un conservatismo eclesidstico que no tiene en cuenta
la mudanza de los tiempos, mas reprensible es un progresismo iluso que transa con las mo-
dernas libertades por el posible bien que providencialmente esconderian en su mallas y esta
segunda desviacidon es inmensamente mas grave que la primera porque altera la Regla misma
que debe gobernar la actividad de los catdlicos”, en Meinvielle, Julio, Critica de la concepcidn
de Maritain sobre la persona humana, 22 edicién, Epheta, Buenos Aires, 1993, pp. 345-346.
Cursivas en el original.

2 Desinterpretando la DSI, se sostiene que “la metodologia de las primeras épocas de la en-
sefianza social catdlica, a menudo nos lleva a un idealismo social. Separaba la razén de la
relacion del didlogo con la experiencia, el compromiso y la accion” (Schulteis, Michael, De
Berri, Edward P. y Henriot, Peter J., El mejor de los secretos, p. 22). Y Sanz de Diego, expresa
con manifiesta inexactitud, que el Concilio Vaticano Il “cambia la misma concepcidn de la DSI.
Deja de denominarse ‘doctrina’ y adopta otras denominaciones mas modestas: pensamiento,
ensefianza, reflexion. Modifica sus fuentes de inspiracion: en lugar de la Ley Natural y el Ma-
gisterio precedente lo ocupan la Revelacidn -la Escritura- y datos empiricos. Esto lleva a un
meétodo distinto: no se trata de deducir verdades de principios inmutables, sino de atender
a las realidades -y entre todas, a la realidad del hombre-, para desde ahi enunciar criterios
morales, que ayuden a un discernimiento orientado a la accién. Varian también sus destinata-
rios: no sdlo los catdlicos, sino toda la humanidad. Es por esto, distinto su talante: se evita la
condenay se busca el didlogo. Todo ello desembocara -ya en tiempos de San Pablo VI-, en una
descentralizacion de la DSI, que queda mas en manos de las comunidades cristianas”, en Sanz
de Diego, Rafael M., “Periodizacién de la Doctrina Social de la Iglesia. Contexto histérico de sus
principales documentos”, en Cuadrén Alfonso (compilador), Manual de Doctrina Social de la
Iglesia, p. 38. Cursivas en el original.

* Congregacidn para la Educacion Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 12.
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Queremos sefialar aqui dos posiciones indebidas en relacion a la cuestion meto-
doldgica: por un lado, la que sostiene que existiria en el Magisterio Contemporaneo
un desplazamiento de lo deductivo a lo inductivo en el tratamiento de las cuestiones.
Y por otro, ligada a la anterior, la que afirma que la asuncion del método “ver, juzgar,
actuar” -que se sostiene infundadamente se habria producido recién con San Juan
XXIll-, seria una comprobacion de dicho desplazamiento®.

51.- Tres son los documentos del Magisterio especialmente mal interpretados:
Mater et Magistra, de San Juan XXIIl -en especial su n? 236-, Gaudium et Spes, del
Concilio Vaticano Il y Octogesima Adveniens, de San Pablo VI -en particular su n2
4-. Vamos a referirnos brevemente a cada uno de ellos, refutando esos intentos y
proponiendo algunos criterios para su adecuada lectura.

51.a) El primero de los documentos que se manipula es la enciclica Mater et
Magistra de San Juan XXIII, publicada en el afio 1961, en homenaje a los setenta afios
de la Rerum Novarum. Muchos autores invocan su n2 236, para indicar el “momento”
en que el Magisterio habria desechado, lo que denominan, el método deductivo y
abrazado el inductivo, incorporando el método “ver, juzgar y actuar”. Vamos a trans-
cribir el pasaje mencionado. Dice asi:

“Ahora bien, los principios generales de una doctrina social se llevan a la
practica comunmente mediante tres fases: primera, examen completo del
verdadero estado de la situacidn; segunda, valoracidn exacta de esta situa-
cién a la luz de los principios, y tercera, determinacion de lo posible o de lo
obligatorio para aplicar los principios de acuerdo con las circunstancias de
tiempo y lugar. Son tres fases de un mismo proceso que suelen expresarse
con estos tres verbos: ver, juzgary actuar”.

La lectura del texto, permite acreditar lo infundado de la pretensidn que discu-
timos. En particular, remarcamos que el Papa esta refiriéndose a “toda doctrina”, no
sélo a la DSI; que no crea niintroduce el método en la DSI sino que lo menciona como
preexistente; que no tiene el caracter programatico que se le pretende asighar y que

4 Incluso se llega a afirmar que el método “ver, juzgar y actuar” es de “raices hegelianas” (Ga-
lindo Garcia, Angel, “Naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia”, p. 84), cuando su origen es
la virtud de la prudencia, ya descripta en su despliegue por el pensamiento griego, vg, Platén
y especialmente Aristételes.
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debe ser leido junto con otros pasajes del mismo documento en los que San Juan
XXIII, habia rechazado las ideologias (n2 212 a 217) y habia sefialado las dificultades
gue siempre existen en el paso de la teoria a la praxis (n2 229 y 230). Finalmente, el
Papa habla de la puesta en practica de los principios (que por ende preexisten) y no
de su elaboracidn.

51.b) Otro de los documentos que se intenta desvirtuar en su genuino sentido, es
Gaudium et Spes, del que (en el Capitulo Ill, Punto 11.C, n2 81 a 83, de la Segunda Parte),
vamos a efectuar un detenido analisis, mostrando su dimensidn cristoldgica y la admi-
rable continuidad doctrinal que se observa en sus ensefianzas con respecto al Magiste-
rio anterior. Con todo, aqui nos basta sefialar que en relacion al mismo se ha insistido
hasta el hartazgo en la novedad que traeria en materia metodoldgica, pero se omite el
talante eminentemente cristoldgico del documento. En efecto, cada uno de los temas
abordados concluye invariablemente con una expresa referencia a Cristo, mostrando
gue todas las instancias temporales Lo necesitan para alcanzar su perfeccion. Pero por
otra parte, el estilo discursivo usado por los Padres Conciliares no importa un cambio
de los contenidos doctrinarios, sino sélo, un modo diverso de exponerlos.

Es por ello que la cuestién metodoldgica no debe ser desencajada, pues como
aclara Meinvielle arrojando luz sobre el asunto, si bien el método utilizado por Gau-
dium et Spes, es un “método fenomenoldgico y dialéctico” °, que parte, al menos en
algunos tramos del documento, de una descripcidn socioldgica de los hechos y de los
temas para luego arribar a una resolucién teoldgica, y especialmente cristoldgica, no
contradice en modo alguno otro método de indole “antropoldgico y metafisico”, sino
que en la direccion pastoral que pretende imprimir el Concilio a sus documentos,
permite una transmision complementaria y enriquecida de las ensefianzas catdlicas,
mas permeable al hombre moderno, incapaz de entenderlas de otro modo:

“De aqui, un aligeramiento en la presentacion de la doctrina, que no con-
vendria mostrar en los rigidos moldes de un encuadramiento escolastico,
sino que admitiria nuevas formas de formulacion, mas flexibles y acordes
con las fuentes biblicas y patristicas, por una parte, y por otra, con la men-
talidad mas elastica del hombre mismo”®.

5 Meinvielle, Julio, La Iglesia y el mundo moderno, Apéndice II: “Los recientes documentos del
Concilio Vaticano II”, Theoria, Buenos Aires, 1966, p. 322.
& Meinvielle, Julio, La Iglesia y el mundo moderno, p. 276.
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Afirmar que, a partir de Gaudium et Spes, la Iglesia sélo utiliza un método in-
ductivo, rechazando otro de naturaleza deductivo, no encuentra asidero alguno en
las ensefianzas del Concilio y en las posteriores. Baste al respecto, considerar el Ca-
tecismo de la Iglesia Catdlica o el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia y los
numerosos documentos de San Pablo VI, de San Juan Pablo Il o de Benedicto XVI,
para desestimar esa hipdtesis.

51.c) Al fin, también la famosa Carta de San Pablo VI al Cardenal Maurice Roy,
a la sazdn Presidente de la Pontificia Comisidn “Justicia y Paz”, conocida como Octo-
gesima Adveniens, publicada al cumplirse ochenta afios de la Rerum Novarum, ha
sido sometida a hermenéuticas que no la expresan fielmente. En especial sun247,
Transcribimos el texto de Octogesima Adveniens malinterpretado. Dice asi:

“Incumbe a las comunidades cristianas analizar con objetividad la situacién
propia de cada pais, esclarecerla mediante la luz de la palabra inalterable
del Evangelio, deducir principios de reflexién, normas de juicio y directrices
de accion, segun las ensefianzas sociales de la Iglesia, tal como han sido
elaboradas a lo largo de la historia”.

Como se aprecia de su lectura, dicho pasaje no tiene los alcances que se le
pretende atribuir: no tiene el caracter programatico o fundacional que se le quie-

7 Gregorio Iriarte afirma que “el mundo no esta hecho para la Iglesia, sino la Iglesia para el
mundo, lo mismo que Cristo al encarnarse acepta una total humanizacién, la Iglesia debe hu-
manizarse y orientar, partiendo de las realidades de la historia. Desde la base de esa acepta-
cion y esa solidaridad habla el Concilio Vaticano Il en la Gaudium et Spes”. Y luego sostiene que
“el Papa San Pablo VI define muy bien las lineas de esta nueva orientacién metodolégica” en
Octogesima Adveniens n? 4, y concluye: “El texto nos sefiala claramente un cambio metodo-
légico, sin que eso quiera decir que se cambien los contenidos. Ya no se trata de una doctrina
que ha de ser ensefiada para que se aplique indistintamente a situaciones tan diferentes, sino
gue son las mismas situaciones las que se convierten en lugares teoldgicos de un discerni-
miento que habra de hacerse a través de la lectura de los ‘signos de los tiempos’. Estamos fren-
te a un método no deductivo, sino inductivo. Ya no se deducen consecuencias partiendo de
unos principios abstractos, sino que se comienza por observar la realidad en la que se llegan
a descubrir, con la ayuda de esas ensefianzas, unas potencialidades evangélicas transformado-
ras. Nada ha cambiado pero ha cambiado todo. Ademas, este cambio metodolégico no es algo
meramente técnico. Se desprende de la naturaleza misma de la Iglesia que se define, no como
una realidad absoluta, sino por su presencia salvadora en el mundo. El mundo y sus realidades
son el lugar en donde el cristiano discierne las llamadas del evangelio”, en Iriarte, Gregorio, La
realidad latinoamericana: respuestas cristianas, pp. 8-9. Cursivas en el original.
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re asignar; de ningin modo afirma que sea la comunidad la que crea la doctrina a
partir de la “realidad”, sino que la doctrina elaborada por el Magisterio, preexiste al
analisis comunitario, el que debe orientarse a deducir (no a inducir) de aquella los
tres planos epistemoldgicos presentes en toda la Doctrina Social de la Iglesia, para
su aplicacion en el aqui y el ahora y, por ultimo, es claro que San Pablo VI, atento la
pluriformidad de situaciones con las que se enfrentan hoy los cristianos, se refiere a
la aplicacién de la DSl y no a sus principios, que son inalterables®.

En el fondo de estas posiciones desacertadas, late una errénea postulacion de la
preeminencia de la praxis por sobre la teoria -de la ortopraxis por sobre la ortodoxia-,
instancias a las que no sélo no se armoniza correctamente entre si, sino que se las
contrapone. Cuando en realidad, “lo contrariamente opuesto a la ortodoxia no es la
praxis, sino la heterodoxia (héteros-doxa, creencia o doctrina diferente), que, a su vez,
el Diccionario de la Real Academia traduce por disconformidad con el dogma catdlico™®.
Podemos hablar, entonces, de la verdad de la ortodoxia y de la verdad de la ortopraxia
y de sus respectivos contradictorios erréneos de la heterodoxia y de la heteropraxia.

Estas posiciones, que proponen una equivocada resolucién de las relaciones
entre lo tedrico y lo practico, entre lo doctrinal y lo pastoral, en ultima instancia son
expresiones de un fendmeno contemporaneo que excede a la DSI. En efecto, hoy es
comun comprobar que gran parte de las disciplinas:

“han caido en la drbita de la praxis humana. Hoy no se hace Teologia, ni
Filosofia a secas, se hace pastoral y praxis filosofica. En consecuencia, la Teo-
logia y la Filosofia quedan inmediatamente desvirtuadas. Porque en lugar de
tener esas ciencias la consideracion que les corresponde en si mismas como
ciencia sobrenatural de Dios la una, y como ciencia natural de Dios la otra y,
en consecuencia, con virtud de levantar hacia Dios al hombre y las cosas del
hombre, tienen un nivel de consideracion que las rebaja de entrada al plano
del hombre. La Teologia y |a Filosofia se convierten en saberes practicos de
modelacion del hombre y, en lugar de conservar su altisima esencia, que es
la de ser saberes divinos, a los cuales deben acomodarse el hombre y las co-
sas del hombre, se convierten en saberes puramente humanos. La Teologia

8 Asi lo entiende Chabot: “San Pablo VI confia a las ‘comunidades cristianas’ (OA, 4) la respon-
sabilidad de la aplicacion local de la DSI en 1971”7, en Chabot, Jean-Luc, Doctrina Social de la
Iglesia, p. 24, cursivas nuestras.

° Rodriguez, Victorino, “Ortodoxia y ortopraxia contestataria”, en Temas-Clave de Humanismo
Cristiano, p. 150. Cursivas en el original.
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puede ser y es practica, puede ser y es pastoral; pero no lo puede ser, ni lo
es, primeramente y por si misma, sin rebajarse en su propia substancia”’.

La consecuencia de asumir la posicidon que impugnamos, es grave. Pues se deja
de lado la precedencia incluso cronolégica entre la doctrina y la accidn, y se preten-
de que sea la praxis la que determine la teoria, invirtiendo su justa relacion. Y en el
plano de la DSI, importa diluir sus contenidos en aras de un “constructivismo” ajeno a
los textos, y viable para fundar cualquier teoria o praxis, por heterodoxa que fueran.

Il) Dos instancias metodoldgicas

52.- Rechazado el intento de desvirtuacidn de la cuestion metodoldgica, pode-
mos referirnos a una distincion fundamental en la materia, la que nos permite des-
lindar, por un lado, el método usado para elaborar la DSI y por otro, el método para
exponerla. Se trata en terminologia clasica de la via inventionis (analitica) y de la via
iudicii (sintética)!. Otra cuestion es el método para aplicarla, lo que queda fuera de

1 Meinvielle, Julio, La Iglesia y el mundo moderno, p. 8. Cursivas en el original. Un ejemplo de
esta distorsion en el ambito de la DSI, lo tenemos en el texto de Enrique Diissel, Etica Comu-
nitaria, donde se advierte que el autor aborda su estudio desde una perspectiva inadecuada y
sin respetar la naturaleza que la DSl tiene en si misma. Lo reconoce al inicio de la obra: “en la
teologia tradicional se habla de ‘ética social’. Aqui trataremos las cuestiones que se estudian
en ese tratado, pero desde el punto de vista de la teologia de la liberacion” (p. 9). Y écudl es ese
punto de vista?: “la teologia es reflexion de la praxis cristiana cotidiana, actual, coyuntural. Por
ello el responsable de la comunidad, el maestro o profesor, el coordinador o los participantes
de un grupo de formacion, deberian tomar un ejemplo del periddico del dia del lugar, ciudad
o region donde se estudia el tema” (p. 10) e insiste: “Porque la teologia es un acto segundo,
articulado a la praxis (que es el acto primero), esta obra teoldgica no podria ser expresada asi
en Argentina o Brasil, en Pert o Venezuela” (p. 11) y: “la praxis es el punto de partida de toda
teologia, se tenga o no se tenga de ello conciencia” (p. 239). Cursivas en el original. Obviamen-
te que con estos presupuestos, no es posible entender la DSI segin la mente del Magisterio y
se producen equivocadas interpretaciones de sus ensefianzas.

11 Como explica Lamas, la via inventionis, es “el momento metodoldgico del descubrimiento o
de la adquisicion del conocimiento cientifico o sapiencial” y la via iudicii, es “el momento me-
todoldgico de la deduccion en forma, en el que todos los conocimientos cientificos se vinculan
con sus principios mediante una rigurosa relacidn causal”, en Lamas, Félix Adolfo, Percepcion
e inteligencia juridicas. Los principios y los limites de la dialéctica, en Félix Adolfo Lamas (com-
pilador), Los principios y el Derecho Natural en la metodologia de las ciencias prdcticas, Educa,
Buenos Aires, 2002, p. 19.
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la 6rbita del Magisterio y es responsabilidad de los laicos??. Esta distincién elemental
es desconocida por muchos autores®.

52.a) Enrelacion al método para elaborar |a DSI, el Magisterio se sirve de un am-
plio abanico de vertientes, entre las que figuran las fuentes ultimas (como las llama-
mos en la Primera Proposicidn, Capitulo |, Punto I.b, n2 20y 21, de la Primera Parte):
son la Revelacidn (expresada en las Sagradas Escrituras y en la Tradicidn discernidas
por el propio Magisterio) y la Ley Natural, leidas desde |la fuente préxima que es la
“doctrina tradicional catdlica”. Pero también recurre a las ciencias (teologia, filosofia,
ciencias particulares) y a la propia experiencia de la Iglesia como Madre y Maestra,
pues como dijera el Concilio, la Iglesia es “experta en humanidad”. En este plano de
la elaboracién de la DSI, se aprecia un importante aporte de los intelectuales cato-
licos en las clarificaciones doctrinales, sean teoldgicas o sean filoséficas, en recabar
e interpretar los datos de la historia, en los analisis empiricos y en las propuestas
concretas. Con todo, la variedad de instancias de las que se vale el Magisterio para
elaborar |la DSI debe ser correctamente articulada:

12 Ensefia San Pablo VI en Populorum Progressio, n2 81: “Los seglares deben asumir como
su tarea propia la renovacion del orden temporal. Si la funcidn de la Jerarquia es la de ense-
flar e interpretar auténticamente los principios morales que hay que seguir en este campo,
pertenece a ellos, mediante sus iniciativas y sin esperar pasivamente consignas y directrices,
penetrar del espiritu cristiano la mentalidad y las costumbres, las leyes y las estructuras de su
comunidad de vida”.

13 Por ejemplo Hiinermann: “La Doctrina Social de la Iglesia contiene, hasta donde yo puedo
juzgarlo, muy pocas reflexiones sobre las estrategias para la transformacién de las condiciones
sociales (...) la lectura benévola pero critica de estos documentos eclesiales muestra también
ciertos limites... Ni en Medellin ni en Puebla se habla de esas metas intermedias y de los
correspondientes mecanismos orientadores de la evolucion social, que son necesarios para
aproximarse a los grandes propdsitos fundamentales de una sociedad reconciliada e integrada
que vive movida por el espiritu cristiano. Se denuncian condiciones opresivas en donde se
constatan injusticias. Se enuncian los objetivos a largo plazo. Lo que falta son reflexiones sobre
concepciones concretas y la mencién de importantes medios y medidas que son indispensa-
bles para iniciar la superacion de esas condiciones adversas. Asi, en el fondo, falta la orienta-
cién del pueblo en la Fe para encauzar la dinamica social y las potencialidades dadas. ¢ No debe
acaso, la opcion por los pobres, para volverse real y practica, meditar también sobre los me-
dios y caminos concretos para ayudar adecuadamente a los pobres para salir de la miseria?”,
en Hiinermann, Peter, “Aportes al tema: ‘Libertad a partir del Evangelio y Doctrina Social de
la Iglesia’, en CELAM, Evangelizacion Liberadora y Doctrina Social Catdlica, pp. 165y 163-164.
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“Esta en la linea de la Doctrina Social de la Iglesia acoger y armonizar ade-
cuadamente entre ellos los datos ofrecidos por sus fuentes, anteriormente
mencionadas (la Revelacidn y la Ley Natural), y los suministrados por las
ciencias positivas. Es evidente que ella tendra como punto principal de re-
ferencia la palabray el ejemplo de Cristo y la tradicidn cristiana, considera-
dos en funcién de la mision evangelizadora de la Iglesia”**.

El texto aducido nos habla de las fuentes de la DSI, pero las enraiza en Cristo,
cuya “palabra y ejemplo”, junto con la tradicion cristiana, debe ser el “punto principal
de referencia” para la comprension de las ensefianzas del Magisterio, “en funcion de
la mision evangelizadora de la Iglesia”. He aqui, una clave hermenéutica de la DSI.
Destacamos dos aspectos: el primero la centralidad del misterio cristolégico para el
analisis y la valoracién de los diversos aportes que el Magisterio recibe para formular
su ensefianza social, y el segundo el encuadre de dicha interpretacion en los marcos
del mandato misionero que atesora la Iglesia.

52.b) En relacidn al método para exponer la DSI, podemos referirnos en primer
lugar a los distintos instrumentos utilizados por el Magisterio para formular su men-
saje (enciclicas, exhortaciones, etc.) y, en segundo lugar, es fundamental considerar
que al estudiar el conjunto de las ensefianzas sociales de la Iglesia, se advierten dos
modos diversos de presentarlas. En efecto, como explica sagazmente Meinvielle, en
lo que consideramos uno de sus mas lucidos aportes a la recta interpretacion de la
DSI, la exposicién y formulacién de la “doctrina tradicional catélica” efectuada por el
Magisterio anterior al Concilio Vaticano Il es perfecta, y la propia Declaracion Conci-
liar Dignitatis Humanae, en su n® 1:

“expresa que debe ser mantenida. Pero se puede tomar como punto de
partida, no una consideracion absoluta, sino relativa. A saber, la situacidn
histdrica en que se halla el hombre hoy frente a la practica de muchas reli-
giones en una misma sociedad”?>,

14 Congregacion para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianzas de
la Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 10. Paréntesis nuestros.
5 Meinvielle, Julio, La Declaracién Conciliar sobre Libertad Religiosa y la Doctrina Tradicional,
Theoria, Buenos Aires, 1966, p. 12.
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Este principio hermenéutico clave, es expresamente postulado por el Magiste-
rio de la Iglesia en varios documentos®®. Si partimos de él,

“no hay dificultad en admitir que la doctrina de la Iglesia sobre el orden
temporal pueda exponerse en dos perspectivas diferentes. La primera
exposicion, que podriamos llamar de régimen de Cristiandad, y que es la
clasica de Ledn Xlll, San Pio X y Pio XI, supone todavia vigente, al menos
en sustancia, el orden temporal cristiano y lo toma como punto de refe-
rencia mientras habla de su restauracidn. Vaticano Il, en cambio, parece
colocarse en otra perspectiva, como si el régimen de Cristiandad no tuviera
vigencia y como si hubiera que comenzar tomando como punto de partida
el de una sociedad totalmente descristianizada. Esta segunda exposicidn
tiene en cuenta preferentemente la iniciacion del orden temporal cristia-
no, cuando todavia no se ha logrado forjar una opinién publica que pueda
sostener un poder publico cristiano. Es evidente que la Revolucion Mun-
dial ha logrado descristianizar totalmente los antiguos pueblos cristianos
y que se ha alcanzado ya la destruccion del régimen de Cristiandad vy la
implantacion de un orden publico laicista y ateo. No tendria sentido en
esas condiciones que la Iglesia propiciase una accidn pastoral de cristiani-
zacion del poder politico cuando se trata previamente de realizar una mas
elemental cristianizacion de los ambientes aislados en los que sélo apenas
pueden actuar los catdlicos. Pero la cristianizacion del poder publico, lejos
de estar excluida, esta exigida por los deberes que le incumben al laico en
su consagracién del mundo”?’.

6 Sefiala San Juan Pablo Il en Novo Millennio Ineunte, n? 40: “Ha pasado ya, incluso en los
paises de antigua evangelizacién, la situacién de una ‘sociedad cristiana’, la cual, aun con las
multiples debilidades humanas, se basaba explicitamente en los valores evangélicos. Hoy se
ha de afrontar con valentia una situacién que cada vez es mds variada y comprometida, en
el contexto de la globalizacion y de la nueva y cambiante situacion de pueblos y culturas que
la caracteriza”. Cf. del Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes, Proemio, n? 1 al 3, Exposicidn
Preliminar, n? 4 al 10, n2 76; Dignitatis Humanae, n? 1y 15; Gravissimum Educationis, n? 7,
Apostolicam Actuositatem, n2 1.

17 Meinvielle, Julio, El progresismo cristiano, pp. 188-189. El mismo texto, en De Lamennais a
Maritain, 29 edicién, corregida y notablemente aumentada, Theoria, Buenos Aires, 1967, pp.
346-347. Un ejemplo de estas diversas acentuaciones fundadas en cambios histéricos que
reclaman distintos énfasis pastorales, es el que comenta Utz al comparar el modo de formular
el principio de subsidiariedad por los Papas Gregorio XVI y Pio X, y sefialar que “Gregorio XVI
suponia aun que el Estado aceptaba el orden moral y que podia ser un estimulador eficaz de
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Las profundas consideraciones de Meinvielle, que denotan de su parte una no-
table penetracion en la trama intima de la ensefianza social catdlica, cobran mayor
interés si advertimos que en su interpretacidn, la formulacion clasica de la DSI desde
la tésis, llegaria hasta Pio Xl inclusive. Es decir que no incluye a Pio XIl como uno de
los expositores de la ensefianza social de la Iglesia como “régimen de Cristiandad”.
Luego de un detenido estudio del magnifico y monumental magisterio social de Pio
XIl, creemos poder afirmar coincidiendo con Meinvielle, que es éste pontifice, a tra-
vés de sus escritos y sus acciones, y no San Juan XXIIl (como se ha hecho un lugar
comun), el que constituye el gozne o la bisagra que sefala el inicio de un nuevo modo
de encarar la evangelizacidn del mundo, vinculando arménicamente la “doctrina tra-
dicional catdlica” y la ensefianza reciente. Y es que Pio Xll, en especial a fines y luego
de la 112 Guerra Mundial, comienza a constatar que los profundos cambios sufridos
por la humanidad, en especial su descristianizacion, parecen ya haber alcanzado
dimensiones internacionales y profundidades insospechadas, que llegan incluso al
seno de la propia Iglesia, por lo que inicia un fervoroso despliegue apostdlico a partir
de la realidad de un mundo que expresamente quiere construirse de espaldas a Cris-
toy a su Cuerpo Mistico. En igual sentido se expresa el Magisterio:

“Por su sensibilidad e inteligencia para captar los ‘signos de los tiempos’,
Pio XII puede ser considerado como el precursor inmediato del Concilio
Vaticano Il y de la ensefianza social de los Papas que le han sucedido”*®

“El Papa San Juan XXIII en su enciclica Pacem in Terris, traza los grandes prin-
cipios para una paz justa y un nuevo orden internacional, retomando y de-
sarrollando los principios formulados ya en algunas alocuciones importantes
por Pio XI1"%.

Dos maneras de presentar las ensefianzas magisteriales sobre lo temporal. Una
gue parte de la consideracion del mundo ya impregnado y configurado por Cristo

dicho orden. Pio XI, en cambio, sélo podia ver en el Estado al organizador de las iniciativas que
se fueran formando en el cuerpo social, sin llegar por ello a exonerarlo de toda responsabili-
dad en el orden moral”, en Utz, Arthur Fridolin, ¢ Qué es la Doctrina Social Catdlica?, pp. 20-21.
18 Congregacion para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 22.

% San Juan Pablo Il, Memoria e Identidad, p. 59. Al modo de ejemplo, decimos que la nocién
de Bien Comun presente en Mater et Magistra, n2 65, esta tomada de Con Sempre, n2 13y la
idea del destino universal de los bienes, expuesta en Mater et Magistra, n? 19, proviene de La
Solemnitd, n? 12 y 13 y de Oggi, n? 28, todos de Pio XII.
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(que siguiendo una terminologia clasica, podemos llamar tesis, y que se refiere al
deber ser, al objetivo final a buscarse o ya logrado); y otra, que insta a edificarlo en
el Sefior a partir de una sociedad que no lo conoce o que le da la espalda (a la que
denominamos hipétesis). Como dice Palumbo, “la tesis tiene validez universal: todos
los pueblos deben reconocer a Jesucristo, Redentor del hombre y de las socieda-
des; la hipdtesis historica, en cambio, ensefia que aun el mensaje cristiano no se ha
universalizado”?. Por tanto, en una u otra forma expresiva, la Iglesia procura siempre
“el ordenamiento de las actividades e instituciones temporales de conformidad con
el Derecho Natural y Cristiano”?.

20 palumbo, Carmelo, Guia para un estudio sistemdtico de la Doctrina Social de la Iglesia, p.
273. Cf. Lamas, Félix Adolfo, Ensayo sobre el Orden Social, p. 172, nota 45 y Terradas, Juan, La
soberania social de Jesucristo, Cooperadores Parroquiales de Cristo Rey, Rosario, sin fecha, p. 6.
21 Sacheri, Carlos, La Iglesia Clandestina, pp. 41-42. Como expresa Meinvielle: “es muy posible
que el régimen histérico concreto del Santo Imperio haya quedado liquidado. Pero la Cris-
tiandad, la Civilizacién Cristiana, la Ciudad Catélica, el orden temporal publico subordinado
a la Iglesia que la ensefianza de Ledn Xlll hasta San Pablo VI recuerda (Meinvielle muere en
1973, durante el pontificado del papa Montini) y, que, en sustancia, constituye la significacion
profunda de la concordia del sacerdocio y del imperio, como lo ensefia la Inmortale Dei de
Ledn Xlll, lejos de haber sido liquidada, es afirmada de mil maneras en los documentos del
Vaticano Il, en especial en ‘Lumen Gentium’, ‘Gaudium Spes’ y ‘Apostolicam Actuositatem’,
sobre el apostolado de los seglares. Es claro que estos documentos pueden ser interpretados
como corresponde en el contexto de la Doctrina Social de la Iglesia o violentados; pueden ser
interpretados con la mentalidad progresista, bien del progresismo a mitad de camino del mari-
tainismo, bien del progresismo integral que censura Maritain en Le Paysan de la Garonne. Pero
esta segunda interpretacién no corresponde porque no es legitimo cuestionar la continuidad
del magisterio apostdlico y porque ello implica ademas forzar la interpretacion obvia de las
palabras del Vaticano II”, en Meinvielle, Julio, El progresismo cristiano, pp. 187-188. Paréntesis
nuestros. Se trata de un pasaje del articulo en el que el autor analiza el libro Le Paysan de la
Garonne, de Jacques Maritain, que también es recogido como Apéndice |, en De Lamennais a
Maritain, p. 346. De nuestra parte, hemos mostrado la continuidad doctrinal entre el Magis-
terio anterior y el posterior al Concilio Vaticano Il en: von Biiren, Ricardo, “El Derecho Publico
Eclesiastico y su vigencia”, en Verbo n? 342-343, Buenos Aires, 1994 y “Las relaciones Iglesia-
Estado en el Magisterio Contemporaneo”, en Gladius n? 43, Buenos Aires, 1998.
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Capitulo V

El principio de finalidad:
fin objetivo (finis qui), fin formal
(finis quo) y fin subjetivo (finis cui)

53.- Siguiendo el camino trazado cuando esbozamos el planteo inicial y el objeto
de esta obra, y luego de haber delineado en los Capitulo I-IV de esta Primera parte,
algunas notas que nos permiten entender qué es la DSI, corresponde abocarnos a
dilucidar la nocidn de fin.

Dicho paso resulta imprescindible, toda vez que la lectura de los documentos
nos descubre varios fines que, de un modo u otro, son propuestos por el Magisterio
a lo largo del tiempo como objetivos de la DSI. Pero constatado el hecho, surgen
inevitablemente varias preguntas, que deben ser respondidas. ¢La DSI se contradice
a si misma? ¢Cémo es posible que tenga no un fin sino varios? éSon antagdnicos
entre si? ¢Es factible encontrar una armonia entre ellos? Estas preguntas, decisivas
para nuestro tema, nos muestran que no basta con registrar los diversos objetivos o
fines que el Magisterio menciona en relacidn a la DS, sino que se hace necesario un
deslinde de la nocién misma de fin.

Como comprobamos en la Proposicidn 112 (Capitulo 11), de la Primera parte, para
formular la DSI el Magisterio abreva en el acervo filoséfico-teoldgico de la sabiduria
clasica, especialmente tomista. Esto que hemos visto en general, se aprecia incluso
en la materialidad de los propios textos que integran la DSI, los que se inspiran o re-
miten expresamente a nociones filoséficas y teoldgicas tomistas, o bien, las que sin
menciones explicitas, laten en su armazdn discursiva.

A partir de dicha fuente doctrinal, vamos a detenernos a considerar la cuestién
teleoldgica. Por lo dicho, recurrir a aquella para desentraiiar la finalidad de la DSI, no
es ni una maniobra voluntarista ni una adhesion a una escuela de pensamiento, sino
la consecuencia de asumir que es precisamente el tomismo el soporte doctrinal de la
ensefianza del Magisterio, como expusimos en la aludida Proposicién.

121



La Doctrina Social de la Iglesia y la pluralidad de sus fines

Recogiendo las conquistas filoséficas de la antigliedad, para integrarlas en una
fecunda sintesis superadora, el pensamiento tomista ha elaborado una precisa y de-
licada explicacion del principio de finalidad y de las intimas cuestiones que lo cons-
tituyen. Esta doctrina no es un “invento” o una “construccién” intelectual, sino la
exposicion del develamiento de la estructura intima de la realidad, fruto de su dete-
nida observacién y estudio. A partir de una humilde disposicién de atenta y objetiva
mirada sobre las cosas, el tomismo descubre en el dinamismo teleoldgico de todo
agente, una pluralidad de fines que lo impulsan a actuar, los cuales se encuentran
organizados y estructurados armoniosa y jerarquicamente entre si.

Recurriendo al auxilio de las ricas puntualizaciones que nos ofrece el acervo fi-
loséfico perenne, asumimos especialmente una de las divisiones tradicionales sobre
el tépico. Es la que distingue en el plano de la intencién del agente: el “fin objetivo”
o “finis qui” (nominativo: qué), el “fin formal” o “finis quo” (ablativo: cémo) y el “fin
subjetivo” o “finis cui” (dativo: a quién o para quién)?. El fin objetivo, es el fin en si
mismo, el fin por antonomasia que provoca el despliegue o movimiento del dinamis-
mo teleoldgico del agente; el fin formal es el camino o via a través de la cual; el acto,
el modo o la manera de consecucion o posesion del bien objetivo, y el fin subjetivo
es el recipiendiario o beneficiario que participa del bien objetivo. Es el sujeto que ca-
rece de una perfeccidn y se beneficia por la operacidon del agente. Sujeto que puede
ser el propio agente u otro distinto de él. Lo ejemplifica Millan Puelles: “El médico
que se esfuerza en sanar al enfermo tiene como fin objetivo la salud de este; como
fin subjetivo, al enfermo mismo; y como fin formal, su restablecimiento”?.

54.- En profundas reflexiones sobre la cuestion teleoldgica al filo de las tres di-
mensiones finalisticas apuntadas, Louis Lachance, uno de los mas autorizados intér-
pretes contemporaneos de la filosofia practica del Aquinate, sefiala que:

“la idea de fin, susceptible de determinaciones variadas, no es siempre
completamente idéntica a si misma. No es univoca, sino analdgica, poli-
valente. Y entre todas las modalidades que reviste en concreto, la que, al
encarnar el sentido primitivo y propio de la idea, prima sobre todas las

L Cf. Millan Puelles, Antonio, Fundamentos de Filosofia, 142 edicion, Rialp, Madrid, p. 528;
Calderén Bouchet, Rubén, Apuntes de Metafisica, Universidad Catdlica Argentina, Mendoza,
1981, pp. 53 y 148 y Gonzélez, Zeferino, Filosofia Elemental, Tomo I, libro 72 (Moral: Nomolo-
gia), 22 edicién, Madrid, 1876, p. 396.

2 Milldn Puelles, Fundamentos de Filosofia, p. 528.
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demas es la que se designa con el nombre de fin qui. Al identificarse con
el bien concreto buscado, es fin de los fines, fin en el sentido fuerte de
la palabra {(...) constituye el movil, el motivo de los motivos, la causa que
mediante la prestigiosa irradiacion de su magnetismo fecunda todos los
demas, se vuelve el alma de nuestros proyectos, de nuestras voluntades y
de nuestras acciones”3.

Y agrega que el fin qui es “lo que efectivamente nos atrae y nos mueve, lo que
en concreto, queremos y buscamos. Santo Tomas a menudo lo llama fin cujus, consi-
derando que es fin de aquel que es conmovido y se involucra en la accién”*.

Por otra parte:

“el segundo tipo de fin es el fin quo, el fin causa y no el fin medio, como se
traduce a veces. Un fin-medio repugna, dado que una realidad no puede
ser a la vez superior e inferior al mismo término. El fin quo es un fin inter-
mediario, un fin connotado por el fin qui, un fin que pone a éste ultimo en
posesion inmediata de quien lo persigue. El ejemplo clasico esta extraido
de la felicidad. Dios es fin qui, pero el acto de alcanzarlo que nos permite
poseerlo gozar de El es fin quo. En efecto, este acto no es medio, sino fin.
En nuestra sed de felicidad no podemos separar el objeto de su aprehen-
sién. Nuestra necesidad de Infinito implica concretamente el paso que nos
hace poseerlo. Del mismo modo, el Estado, respecto del individuo, no es un
medio, pues esta por encima de él, lo regula, lo gobierna y lo transforma,
pero es para él el fin quo, fin-causa (...) El fin guo se puede constatar, realiza
las condiciones esenciales al fin, dado que es deseado y perseguido como
un bien, como una fuente de perfeccionamiento humano. No obstante, es
menos fin que causa del bien que es fin. En el orden del conocimiento, es
causa definitiva de su aprehensidn; en el de la accidn, es causa eficaz de su

3 Lachance, Louis, Humanismo Politico: Individuo y Estado en Tomds de Aquino, trad. de Jorge
Cervantes y Juan Cruz Cruz, EUNSA, Navarra, 2001, p. 384. Cursiva en el original. En adelante
Humanismo Politico. Castaifio considera a este libro una “obra maestra”, en Castafio, Sergio
Raul, Los principios politicos de Sto. Tomds en entredicho: una confrontacion con Aquinas, de
John Finnis, estudio preliminar de Camilo Tale, Instituto de Filosofia del Derecho de la UFASTA
-Bariloche y Mar del Plata- e Instituto de Filosofia del Derecho de la Universidad Catdlica de
Cuyo -sede San Luis-, Bariloche, 2008, p. 82, nota 108.

4 Idem, p. 385. Cursivas en el original.
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realizacion. Asi pues, se lo denomina fin en virtud de una analogia, de una
extension de sentido”®.

Finalmente,

“el fin cui, a su vez, participa auin menos en la idea de fin. Se identifica con
la causa material de éste, es decir, con aquel que carece de la perfeccién
que le llega. En otros términos designa el sujeto privado de la bondad del
fin y que, cuando la ha alcanzado, se hace beneficiario de sus enriqueci-
mientos. Es evidente que no puede tratarse de finalidad sin que haya un
sujeto al que proporcione un bien cualquiera. El bien es fin y el sujeto que
experimenta su atraccion se ordena a él. De manera que no es fin el sujeto,
sino el objeto que lo atrae. Quiere para si el objeto que le conviene, pero la
causa, el motivo por el cual lo quiere para si reside en la bondad encarnada
en ese objeto. Si un objeto condensa mas bien que otro, es mas deseable,
tiene mas razon de fin. Si, por el contrario, no tiene ningun valor, resulta
despreciable y seria irracional ordenarse a él”.

De la mano de la sabiduria clasica hemos constatado la existencia de varios pla-
nos teleoldgicos desde la perspectiva de su finis operantis, es decir de la intencién
del agente que obra (en nuestro caso, el Magisterio). Con estas delicadas precisiones
avanzamos en nuestro estudio.

5 Idem, pp. 386-387. Cursivas en el original.

5 ldem, p. 387. Cursivas en el original. Recogiendo la posicién de Lachance, Soaje Ramos la
sintetiza diciendo que el fin qui “es, en verdad, el fin por antonomasia, es el que se identifica
con el bien concretamente perseguido por el agente para el cual es fin; es el bien que en razén
de su perfeccion intrinseca suscita el dinamismo efectivo del agente. El fin ‘quo’ es como un
fin intermedio connotado por el fin ‘qui’, y es aquello que pone, al que persigue el fin ‘qui’,
en posesion inmediata de éste. Aunque en él se cumplen las condiciones esenciales del fin,
con todo, a veces y en un cierto sentido, es mas bien causa del fin ‘qui’, pero nunca un simple
medio. Por ultimo, se llama fin ‘cui’ a lo que participa en minimo grado de la formalidad de fin,
a saber, lo que se comporta como el destinatario de la perfeccién que es fin; y en cuanto no la
posee esta menesteroso de ella”, en Soaje Ramos, Julio Guido, “Sobre la Politicidad del Dere-
cho”, en Castafio, Sergio Raul y Soto Kloss, Eduardo, Editores, El Derecho Natural en la realidad
social y juridica”, Universidad Santo Tomas, Santiago de Chile, 2005, p. 42.
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Segunda parte

Las dimensiones teleologicas
de la Doctrina Social de la Iglesia

55.- Hemos cerrado el itinerario de la Primera parte. Con sus conclusiones pode-
mos adentrarnos al centro de nuestro estudio, intentando extraer de las ensefianzas
del Magisterio, cual es la finalidad de la DSI. El camino que vamos a seguir, sera el
siguiente:

Tomando como punto de inicio el dato extraido de la propia DSI, que consiste
en reconocerla como un “instrumento de evangelizacion”, vamos a desentrafiar a
qué se refiere el Magisterio cuando usa dicha expresidon, pues como es evidente, en
dicha nocidn (“evangelizar”), se encuentra una de las llaves maestras para avanzar
con seguridad en la comprensién del fin de la DSI.

Asi, en el Capitulo VI, mostraremos la centralidad del misterio de Cristo en la
misidn apostdlica de la Iglesia, destacando su destinatario (la persona humana), y
de qué modo la evangelizacidn, al purificar e iluminar al ser humano en todas sus di-
mensiones (individuales y sociales, publicas y privadas), genera un “hombre nuevo”,
en si mismo y en sus relaciones con los demas (Dios y los otros hombres), y crea o
recrea las instituciones temporales, al punto de promover la edificaciéon de un orden
comunitario de convivencia inspirado en Cristo y su Evangelio, un orden publico na-
tural y cristiano.

En el Capitulo VI, registraremos diversos fines de la DSI que se aprecian en dis-
tintos documentos emanados del Magisterio, destacando su pluralidad y la necesi-
dad de articularlos arménicamente para entender la intenciéon seguida al elaborarla.
Ante |la constatacion de esa pluralidad de dimensiones teleoldgicas presentes en los
textos de la DSI, las reduciremos a las tres que de una manera u otra subsumen la
totalidad de las instancias finalistas, y propondremos, consecuentemente, tres cate-
gorias tedricas que las identifiquen, extraidas en su formulacién nominal del propio
Magisterio, las que nos permitiran avanzar en nuestras reflexiones ulteriores. En los
Capitulos VIII, IX y X, nos detendremos a exponer en qué consiste cada uno de los
fines develados en el Capitulo VII.
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Capitulo VI

La Doctrina Social de la Iglesia
como instrumento de evangelizacion

“La ensefianza y difusién de esta doctrina social, forma parte de la misién
evangelizadora de la Iglesia. Y como se trata de una doctrina que debe
orientar la conducta de las personas, tiene como consecuencia el ‘compro-
miso por la justicia’, segun la funcidn, vocacidn y circunstancias de cada
uno. Al ejercicio de este ministerio de evangelizacion en el campo social,
gue es un aspecto de la funcion profética de la Iglesia, pertenece también
la denuncia de los males y de las injusticias. Pero conviene aclarar que el
anuncio es siempre mas importante que la denuncia, y que ésta no puede
prescindir de aquel, que le brinda su verdadera consistencia y la fuerza de
su motivacién mas alta”*.

1) La formulacidn y puesta en practica de la DSI
es parte de la mision evangelizadora de la Iglesia

56.- Para estudiar, entender y aplicar rectamente la DSI, no es licito desgajarla
del patrimonio sapiencial de la Iglesia. Por ello, San Juan XXIII, insistiendo en su per-
tenencia a la doctrina cristiana, proclama: “Ante todo, confirmamos la tesis de que
la doctrina social profesada por la Iglesia es algo inseparable de la doctrina que la
misma ensefia sobre la vida humana”?.

La insercidn de la DSI en el marco de la doctrina catélica, permite comprenderla
como uno de los instrumentos de los que se vale el Magisterio para cumplir el man-
dato misionero. En efecto, como sefiala San Juan Pablo Il,

! San Juan Pablo Il, Sollicitudo Rei Socialis, n? 41. Cursivas en el original.
2 San Juan XXIll, Mater et Magistra, n2 222. Cf. IV2 Conferencia Episcopal Latinoamericana,
Documento de Santo Domingo, n? 50.
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“la ‘nueva evangelizacion’, de la que el mundo moderno tiene urgente ne-
cesidad y sobre la cual he insistido en mas de una ocasion, debe incluir
entre sus elementos esenciales el anuncio de la doctrina social de la Iglesia,
que, como en tiempos de Ledn Xlll, sigue siendo idénea para indicar el
recto camino a la hora de dar respuestas a los grandes desafios de la edad
contemporanea, mientras crece el descrédito de las ideologias. Como en-
tonces, hay que repetir que no existe verdadera solucion para la ‘cuestion
social’ fuera del Evangelio y que, por otra parte, las ‘cosas nuevas’ pueden
hallar en él su propio espacio de verdad y el debido planteamiento moral”3.

Siempre el Magisterio ha sido consciente de que su preocupacion social forma
parte de la mision evangelizadora que el Sefior Jesus asignara a su Iglesia:

“La Iglesia Catdlica, siguiendo el ejemplo y cumpliendo el mandato de Cris-
to, ha mantenido constantemente en alto la antorcha de la caridad duran-
te dos milenios, es decir, desde la institucion del antiguo diaconado hasta
nuestros dias, asi como la ensefianza de sus preceptos como con sus ejem-
plos innumerables; caridad que, uniendo armoniosamente las ensefianzas
y la practica del mutuo amor, realiza de modo admirable el mandato de
ese doble dar que compendia por entero la doctrina y la accion social de
la Iglesia”®.

3 SanJuan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 5. Cursivas en el original. Reitera el caracter de “instru-
mento de evangelizacion” de la DSI, el Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, en el Compendio de la
Doctrina Social de la Iglesia, n? 532 al decir que “la doctrina social es un instrumento necesario
para dar una eficaz educacion cristiana al amor, la justicia, la paz, asi como para madurar la con-
ciencia de los deberes morales y sociales en el ambito de las diversas competencias culturales y
profesionales”. Cf. de este tltimo documento su n? 67.

4 San Juan XXIIl, Mater et Magistra, n? 6. Desde sus primeros documentos en la Modernidad, el
Magisterio expreso que la elaboracidn de su enseiianza social era parte de su ministerio. Asi, por
ejemplo, ya en el afio 1745, es decir varias décadas antes de la Revoluciones Norteamericana
(1777) y Francesa (1789) y de la ereccién del Virreinato del Rio de la Plata (1778), el Papa Bene-
dicto XIV interviene en una discusién sobre una cuestién eminentemente econémica (sobre si
determinado contrato debe considerarse valido), invocando su derecho a hacerlo: “Tan pronto
como llegd a nuestros oidos que, con ocasidn de la reciente polémica, se han difundido por Italia
algunas opiniones que no parecen conformes con la sana doctrina, juzgamos que formaba parte
de nuestro apostdlico ministerio, para evitar que con el transcurso del tiempo y por nuestro
silencio un mal de esta indole fuera tomando incremento...” en Benedicto XIV, Vix Pervenit, Intro-
duccidn. Cursivas y paréntesis nuestros. Y unos aios después, en 1748 recuerda su intervencion
anterior: “Nos, elevados a la Catedra de Pedro para que la pureza de la doctrina catdlica, cuyo

128



La Doctrina Social de la Iglesia como instrumento de evangelizacion

De alli, que la DSI sea concebida como una “expresion moderna de la predica-
cién evangélica, que es la Unica en condiciones de proponer remedios eficaces a los
males de nuestra época, y de contribuir, de este modo, a la salvacién del mundo”®.
Estos antecedentes, permiten al Magisterio posterior asumir el compromiso de la
evangelizacién del mundo contemporaneo, elaborando una ordenada, sistematica
y actualizada formulacidn de la “doctrina tradicional catdlica”, que se expresa en los
diversos documentos de la Doctrina Social de la Iglesia.

11) Evangelizar es anunciar integramente el Misterio de Cristo

“Todos deben recordar que el ndcleo vital de la nueva evangelizacién ha
de ser el anuncio claro e inequivoco de la persona de Jesucristo, es decir,
el anuncio de su nombre, de su doctrina, de su vida, de sus promesas y del
Reino que El nos ha conquistado a través de su misterio pascual”®.

57.- La lIglesia ha recibido una misién encomendada por Cristo antes de su
Ascension: “Id y evangelizad a todas las naciones, ensefidndoles todo lo que os he
mandado. El que creyere y se bautizare, se salvard, y el que no creyere y no se bauti-
zare, no se salvard” (Mt. 28, 18). En cumplimiento de ese mandato, la Iglesia ha des-
plegado un extenso y profundo impulso apostdlico a través de la historia, teniendo
siempre presente en cualquier circunstancia, que “evangelizar y catequizar” significa
“revelar en la persona de Cristo todo el designio de Dios, y poner a la humanidad en

comunidn con Jesus””.

depdsito nos ha sido confiado por Cristo no se contaminara...” (De Sinodo Diocesana, n2 10).
Unas décadas luego, ya en 1830, el Papa Gregorio XVI interviene en otra grave cuestion social y
ensefia: “Comprendemos que forma parte de nuestra pastoral solicitud el anhelo vehemente de
apartar por completo a los fieles del inhumano mercado de negros o de otra cualquiera casta de
hombres” (Gregorio XVI, In Supremo Apostolatus, Introduccién. Cursivas nuestras).

5 Congregacion para la Educacion Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la Doctrina
Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 78. Cf. Pio XlI, Avec une égale sollicitude, n®
10: “La Doctrina Social de la Iglesia -y solamente ella-, esta en condiciones de proporcionar los ele-
mentos esenciales para una solucién de la cuestion social. Seguramente la practica y la aplicacion
de esta doctrina no puede ser obra de un dia”.

6 San Juan Pablo Il, Ecclesia in America, n® 66.

7 Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n® 80. La afirmacion de la centra-
lidad del misterio cristolégico en el cumplimiento del mandato misionero, es constante en la ense-
flanza del Magisterio. Asi, por ejemplo, la proclaman Pio XII: “Anunciar a los hombres el mensaje
de Cristo es la razdn de ser de la Iglesia, su oficio primordial, que no puede descuidar sin negarse a
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El anuncio del Sefior, en el que esencialmente consiste la evangelizacion, no im-
plica solo el esfuerzo por mantener la verdad del Evangelio al resguardo de cualquier
error, para que sea conocida exclusivamente por una élite selecta, sino el empefio
de difundirla sin descanso en todo tiempo y lugar, a fin de abrir a todo hombre los
horizontes de la salvacidn, que es Cristo 8. Con todo, el afan apostdlico de la Iglesia
debe ser rectamente entendido, pues la evangelizacién no se limita o concluye con el
anuncio del Sefior y de la vida que El nos dona. Importa el intento porque ese anun-
cio vivificador sea acogido por el hombre y lo convierta, cristificandolo: “Evangeli-
zad... para que el Sefior transforme los corazones y humanice los sistemas politicos
y econdmicos”®.

Es Cristo, entonces, el principio y la finalidad del esfuerzo evangelizador de la
Iglesia. Mostrando los amplios y dilatados alcances del mandato apostélico ateso-
rado por la Iglesia, enraizado en |la Persona y la misién del propio Jesus, ensefia el
Concilio Vaticano Il

si misma” (Il Programma, n? 20) y San Pablo VI: “No hay evangelizacién verdadera, mientras no se
anuncie el nombre, la doctrina, la vida, las promesas, el reino, el misterio de Jesus de Nazaret, Hijo
de Dios” (Evangelii Nuntiandi, n? 22).

8 Lo sefiala San Pablo VI en Ecclesiam Suam, n 59: “no es suficiente una actitud de fiel conserva-
cion. Cierto que el tesoro de verdad y gracia legado a nosotros en herencia por la tradicidn cristiana
deberemos custodiarlo, més aun, deberemos defenderlo: ‘Guarda el depésito’, advierte San Pablo
(I Tim 6, 20). Pero ni la custodia ni la defensa agotan el deber de la Iglesia respecto a los dones que
posee. El deber congénito al patrimonio recibido de Cristo es la difusidn, es la oferta, es el anuncio;
lo sabemos muy bien; ‘Id, pues, ensefiad a todas las gentes’ (Mt 28, 18). Es el ultimo mandato de
Cristo a sus apostoles”.

° San Juan Pablo I, Discurso Inaugural en Puebla, n2 I, 5. Como expresa Congar, “claro esta que
si la misién de la Iglesia se reduce, como lo hace Calvino, a una misién de anuncio y se da a los
sacramentos Unicamente el valor de unos signos de la fe, no existe diferencia de régimen entre la
Antigua y la Nueva Ley; la Iglesia desempefia el papel de los profetas, mas exactamente aun el de
Juan Bautista: anunciar la venida de Cristo y su Reino, conducir nuestra fe hasta El. Pero la Iglesia,
ademas de anunciar, tiene también otra misidn, y los sacramentos, aunque sean signos de la fe,
son, ademas, otra cosa: porque el Sefior y la salvacién no han de venir, sino que han venido ya. Se
nos ha dado la vida, y la misién de la Iglesia, distinta de la mision de la Sinagoga, es la de comunicar-
nos esta vida mediante los santos sacramentos. El agua de su bautismo, acompafiada del Espiritu
abre verdaderamente el Reino de Dios; la Eucaristia que se celebra con el pan y el vino es verda-
deramente el cuerpo y la sangre del Sefior, y nos da la vida eterna”, en Congar, Yves, Cristo, Maria
y la Iglesia, trad. Rosa Armet, 22 edicion, Estela, Barcelona, 1968, pp. 16-17. Es lo que ensefia la V@
Conferencia Episcopal Latinoamericana en el Documento de Aparecida, n? 386: “La Iglesia tiene
como mision propia y especifica, comunicar la vida de Jesucristo a todas las personas, anunciando
la Palabra, administrando los Sacramentos y practicando la caridad”.
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“La obra redentora de Cristo, aunque de suyo se refiere a la salvacién de los
hombres, se propone también la restauracion de todo el orden temporal.
Por ello, la misidn de la Iglesia no es sélo ofrecer a los hombres el mensaje
y la gracia de Cristo, sino también el impregnar y perfeccionar todo el or-
den temporal con el espiritu evangélico. Los seglares, por tanto, al realizar
esta mision de la Iglesia, ejercen su propio apostolado tanto en la Iglesia
como en el mundo, lo mismo en el orden espiritual que en el temporal; 6r-
denes ambos, que aunque distintos, estan intimamente relacionados en el
Unico propadsito de Dios, que lo que Dios quiere es hacer de todo el mundo
una nueva creacion en Cristo, incoativamente aqui en la tierra, plenamente
en el Ultimo dia”*°.

El pasaje transcripto nos muestra la centralidad del misterio de Cristo para el or-
den temporal. La evangelizacion no se limita al ambito de la conciencia individual de
cada hombre, sino que procura configurar en el Sefior todas las realidades humanas,
incluso las sociales, a fin de alcanzar la cristianizacion del hombre y de los hombres.
Como ensefia San Juan Pablo |1,

“Cristo pertenece a la historia universal de toda la humanidad y le da for-
ma. La vivifica en el modo que le es propio, a semejanza de la levadura
evangélica. Desde la eternidad hay un proyecto de elevar en Cristo al hom-
bre y al mundo a una dimensidn divina. Es una transformacién que se rea-
liza permanentemente, también en nuestro tiempo”*.

1 Concilio Vaticano Il, Apostolicam Actuositatem, n? 5. Al hablar de los alcances del mandato mi-
sionero no debemos omitir aspecto alguno del Mensaje que se transmite, recordando siempre que
“el Sefior ofrece la salvacion a los hombres de toda época. Todos nos damos cuenta de la necesidad
de que la luz de Cristo ilumine todos los dmbitos de la humanidad: la familia, la escuela, el trabajo,
el tiempo libre y los otros sectores de la vida social. No se trata de anunciar una palabra sélo de
consuelo, sino que interpela, que llama a la conversién, que hace accesible el encuentro con El,
por el cual florece una humanidad nueva” (Benedicto XVI, Verbum Domini, n® 93. Cf. San Pablo VI,
Evangelii Nuntiandi, n® 70).

11 San Juan Pablo I, Memoria e Identidad, pp. 146-147.Y en otro lugar dice: “no os contentéis
con un mundo mas humano. Haced un mundo explicitamente mas divino, mas segun Dios,
regido por la Fe y en el que ésta inspire el progreso moral, religioso y social del hombre. No
perdais de vista la orientacion vertical de la evangelizacion”, en La evangelizacion incluye la
apertura a Dios, Santo Domingo, Republica Dominicana, 25/1/1979, en Mensajes sociales de
San Juan Pablo Il en América Latina.

131



La Doctrina Social de la Iglesia y la pluralidad de sus fines

Al manifestar su preocupacion por impregnar con el espiritu de Cristo las diver-
sas instancias que constituyen lo temporal, la Iglesia ha mantenido una constante
doctrinal jamas modificada. Vedmoslo en distintos momentos histéricos con la en-
sefianza de diversos Papas: “Se puede afirmar con toda certeza, que la Iglesia, como
Cristo, su Fundador, pasa a través de los siglos haciendo el bien a todos.”*?

“Fiel a las ensefianzas y el ejemplo de su divino Fundador, que dio como
sefial de su misidn el anuncio de la Buena Nueva a los pobres, la Iglesia
nunca ha dejado de promover la elevacion humana de los pueblos a los
cuales llevaba la fe en Jesucristo”®.

11l) La evangelizacion civilizadora

“La mision propia que Cristo confid a su Iglesia no es de orden politico, eco-
ndémico o social. Pero precisamente de esta misma mision religiosa derivan
funciones, luces y energias que pueden servir para establecer y consolidar
la comunidad humana segun la Ley Divina.”

2 pio Xl, Divini Redemptoris, n® 38. Cf. Benedicto XV, Pacem Dei, n? 9: “La Iglesia reivindica para
si como misién propia esta labor de curar las heridas de la humanidad, porque es la heredera del
espiritu de Jesucristo”.

13 San Pablo VI, Populorum Progressio, n? 12. Y ejemplifica: “Al mismo tiempo que iglesias, sus
misioneros han construido hospicios y hospitales, escuelas y universidades. Ensefiando a los in-
digenas el modo de sacar mayor provecho de los recursos naturales, los han protegido frecuen-
temente contra la codicia de los extranjeros” (Populorum Progressio, n? 12). Cf. San Juan Pablo
I, Centesimus Annus, n2 49: “La Iglesia, fiel al mandato de Cristo, su Fundador, esta presente
desde siempre con sus obras que tienden a ofrecer al hombre necesitado un apoyo material que
no lo humille ni lo reduzca a ser Unicamente objeto de asistencia, sino que lo ayude a salir de su
situacidn precaria, promoviendo su dignidad de persona” y Benedicto XVI, Caritas in Veritate,
n2 15: “El testimonio de la caridad de Cristo mediante obras de justicia, paz y desarrollo forma
parte de la evangelizacion, porque a Jesucristo, que nos ama, le interesa todo el hombre. Sobre
estas importantes ensefianzas se funda el aspecto misionero de la Doctrina Social de la Iglesia,
como un elemento esencial de evangelizacion. Es anuncio y testimonio de la fe. Es instrumento
y fuente imprescindible para educar en ella”.

14 Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes, n2 42. En la misma direccion, ensefia Ledn XllI: “No se ha de
pensar que todos los desvelos de la Iglesia estén tan fijos en el cuidado de las almas que se olvide de
lo que atafie a la vida mortal y terrena” (Rerum Novarum, n2 21).
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58.- La razdn de ser misma de la Iglesia, su identidad mas profunda, es Cristo y su mi-
sidn es anunciarlo a todas las gentes. De modo que en su impulso evangelizador, es movida
por el expreso intento de hacerlo conocer, amar y seguir por los hombres y las sociedades®.

Ahora bien, el impulso apostdlico de |a Iglesia se despliega en tres direcciones
diferentes, a las que el Concilio Vaticano Il denomina “el apostolado de la evangeliza-
cidn y santificacién de los hombres”, “el apostolado en el medio social” y “el aposto-
lado de la obras de Caridad y misericordia”*®, respectivamente. Las tres modalidades,
cada una con caracteres y especificaciones propias, son expresiones del Unico empe-
fio evangelizador de la Iglesia que tiene en Cristo su fundamento y finalidad. Incluso,
cada una de ellas responde a una personal vocacién del cristiano que es llamado por
Dios a dar testimonio en dicho campo. Con todo es la segunda de dichas modalida-
des la que se constituye en el ambito propio de la DSI. En otras palabras, la DSl es un
instrumento para evangelizar el orden temporal. Ensefa el Magisterio:

Iu

“Aunque la Iglesia, en virtud del mandato de Dios tiene como objeto directo los
bienes espirituales y eternos, sin embargo, por la relacién y el encadenamiento
mutuo de todas las cosas, no es menor su cooperacion a la prosperidad, incluso
temporal, de los individuos y de la sociedad, y esto con una eficacia tan sefialada
gue no podria superarla si la Iglesia tuviera como fin exclusivo el desarrollo de
esta prosperidad temporal.”?’

15 Lo dice San Juan Pablo I, dirigiéndose al Episcopado Latinoamericano y también al resto del Pueblo
de Dios: “La presente Conferencia General se retne para perfilar las lineas maestras de una accion
evangelizadora que ponga a Cristo en el corazdén y en los labios de todos los latinoamericanos. Esta
es nuestra tarea: hacer que la verdad sobre Cristo y la verdad sobre el hombre penetren aiin mas
profundamente en todos los estratos de la sociedad y la transformen” (Discurso Inaugural en Santo
Domingo, n2 5. Cursivas en el original).

6 Concilio Vaticano Il, Apostolicam Actuositatem, n? 31. Todo el documento respira esta triple
distincion de lineas apostolicas. En particular, se asientan los fundamentos de cada uno de ellas,
respecto al primero en el n2 6, al segundo en el N2 7,y al tercero, en el n2 8.

17 Pio XI, Ubi Arcano Dei, n? 60. Cf. Pio XIl, Sertum Laetitiae, n? 1: “La divina religién, no obstan-
te venida del cielo para llevar a los hombres, con sus ensefianzas y sus preceptos, a la felicidad
eterna, colma con tantos beneficios aun esta vida mortal, que no pareciera pudiera darselos
mayores si hubiera sido instituida para hacer la felicidad de los humanos en el corto lapso
de su vida mortal”. Por ello, el mismo Papa reclama “que la religion de Cristo, quitados los
obstaculos, se posesione de las mentes, gobierne las costumbres y, siendo la Unica salvacion,
penetre en las arterias y hasta los mds recénditos reductos de la sociedad humana” (Sertum
Laetitiae, n2 6).
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“En esta alba del tercer milenio, la Iglesia no se cansa de anunciar el
Evangelio que dona la salvacién y libertad auténtica también en las cosas
temporales.”®

IV) Cristo, la persona humana y el orden publico de convivencia en el horizonte
de la evangelizacion, de la que la DSI es un “instrumento”

“Ningun creyente en Cristo, hinguna institucién de la Iglesia puede eludir
este deber supremo: anunciar a Cristo a todos los pueblos” ¥

59.- Procurando precisar su naturaleza, y luego de una recorrida por sus textos,
comprobamos que la DSI se define como un instrumento de evangelizacion. Es decir
qgue no es un fin en si mismo, ni una disciplina tedrica elaborada para ser admirada
o contemplada -aunque sin dudas sea admirable y digna de contemplacién-, sino
gue es concebida como una herramienta, como un medio ordenado a una finalidad
especifica, que es evangelizar. De manera que para comprender cual es la naturaleza
de ese instrumento que es la DSI, fuera ineludible considerar detenidamente qué
entiende por evangelizar el Magisterio.

Puestos a clarificar la nocion de evangelizacién, comprobamos que su nudcleo
central, su razén de ser, es la Persona de Cristo y el misterio cristoldgico integro, en
sus facetas personales y en sus proyecciones comunitarias. Su destinataria —a quien
se dirige el impulso apostdlico de la Iglesia- es la persona humana, primer camino
de la Iglesia. Y esa evangelizacion por la que la Iglesia anuncia al Sefior procura llegar
al hombre en todas sus dimensiones: individuales y sociales, privadas y publicas, sa-

18 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 2. Cf.
de San Juan XXIll, Mater et Magistra, n? 3: “La Santa Iglesia, aunque tiene como misién prin-
cipal santificar las almas y hacerlas participes de los bienes sobrenaturales, se preocupa, sin
embargo, de las necesidades que la vida diaria plantea a los hombres, no sélo de las que
afectan a su decoroso sustento, sino de las relativas a su interés y prosperidad, sin exceptuar
bien alguno y a lo largo de las diferentes épocas” Y agrega en el n2 179: “La Iglesia, al ganar a
los pueblos para Cristo, contribuye necesariamente a su bienestar temporal, asi en el orden
econdémico como en el campo de las relaciones sociales. La historia de los tiempos pasados
y de nuestra propia época demuestra con plenitud esta eficacia. Todos los que profesan en
publico el cristianismo aceptan y prometen contribuir personalmente al perfeccionamiento de
las instituciones civiles y esforzarse por todos los medios posibles para que no sélo no sufra
deformacidn alguna la dignidad humana, sino que ademas se superen los obstaculos de toda
clase y se promuevan aquellos medios que conducen y estimulan a la bondad y a la virtud”.

19 San Juan Pablo Il, Redemptoris Missio, n2 3.
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nando su naturaleza herida por el pecado y elevandolo, por medio de la Gracia, a un
plano de perfeccidn al que por si mismo no puede aspirar. Se trata de una evangeliza-
cidon que repercute sobre todas las instancias que conforman el orden temporal pues
provoca actitudes, relaciones e instituciones humanas renovadas, que se inspiran y
modelan en la Persona y en las ensefianzas de Cristo. Una evangelizacion, entonces,
civilizadora: “el verdadero apdstol del Evangelio es el que va humanizando y evange-
lizando al mismo tiempo, en la certeza de que quien evangeliza, también civiliza” .

La Iglesia, “plenamente consciente de su mision de evangelizar las realidades
sociales, econdmicas, culturales y politicas del mundo” %, en el cumplimiento del
mandato apostdlico del Sefior, pretende impregnar toda la realidad temporal con su
Evangelio. Asi lo ensefia el Magisterio, recordando siempre que “E/ nos mandé pre-
dicar al pueblo y atestiguar que ha sido constituido por Dios Juez de vivos y muertos”
(Hch 10, 42):

“Que el anuncio de Cristo llegue a las personas, modele las comunidades
e incida profundamente mediante el testimonio de los valores evangélicos
en la sociedad y en la cultura”?.

20 San Juan Pablo I, Un mosaico de razas vinculadas por la misma lengua, Homilia en Salva-
dor de Bahia, Brasil, 7 de julio de 1980, en Mensajes sociales de San Juan Pablo Il en América
Latina, p. 147.

2 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 524.

22 San Juan Pablo Il, Novo Millennio Ineunte, n® 29. Entre los autores que expresamente se-
falan que el fin evangelizador de la Iglesia, ademas del anuncio del Sefior, incluye la impreg-
nacién del orden temporal con el espiritu del Evangelio, mencionamos: Melé, Doménec, Cris-
tianos en la sociedad. Introduccidn a la Doctrina Social de la Iglesia, Logos, Rosario, 2010, pp.
19y 20 e Irrazabal, Gustavo, Doctrina Social de la Iglesia y Etica Politica, Agape Libros, Buenos
Aires, 2009, p. 156.
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Capitulo VII

Una primera mirada a los textos
del Magisterio sobre el fin de la DSI:
las instancias finalistas presentes

60.- Expuestos algunos aspectos de su naturaleza en la Primera parte (capitulos
I-1V), hemos comprobado, en las paginas precedentes de la Segunda parte, que la
DSl es especialmente una disciplina teoldgico moral elaborada por el Magisterio Con-
temporaneo. Y que se ordena instrumentalmente a la evangelizacién, que consiste
en anunciar integralmente el misterio de Cristo, para con El, por El y en El, transfor-
mar al hombre y las sociedades:

“Cristo, el Sefior, enviado por el Padre para la redencion del mundo, vino
para anunciar la buena noticia e iniciar el Reino y, mediante la conversién
de las personas, lograr una nueva vida segun Dios y un nuevo tipo de con-
vivencia y relacion social.”?

Podemos entonces avanzar en nuestra investigacion. En la Introduccién general
expusimos, sin animos de exhaustividad, las opiniones de distintos autores respecto
de la finalidad de la DSI, observando su falta de coincidencias. Si dejamos de lado las
variadas posiciones de los estudiosos, y como también dijimos en aquel lugar, posa-
mos nuestra mirada en los propios textos del Magisterio, descubrimos la presencia
de numerosas referencias al fin de la DSI, las que no obstante, pueden ser reducidas,
en su sustancia, a tres diferentes instancias teleoldgicas irreductibles entre si, enun-
ciadas por el Magisterio en diversas y diferentes épocas y circunstancias. A veces
dirigiéndose a toda la Iglesia, a veces a la Jerarquia, y las mas de las ocasiones, a los
laicos: la que se refiere a Cristo, la que se refiere al orden publico de convivencia en
cuya construccion colabora la Iglesia, o bien, la que se refiere a la persona humana:

1 IvVe Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Santo Domingo, n2 189.
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Es decir, un plano cristoldgico, un plano eclesioldgico y su proyeccion politico-cultural
y un plano antropoldgico:

“La Iglesia cumple su misién evangelizadora... cuando proclama la verdad
sobre Cristo, sobre si misma y sobre el hombre, aplicandola a una situacion
concreta. A éste fin, la Iglesia utiliza como instrumento, su doctrina social” 2

61.- En ocasiones el eje del discurso del Magisterio en torno a la finalidad de su
impulso apostdlico en el ambito temporal, es Cristo. En efecto, se sostiene como fin del
despliegue evangelizador sobre lo social, del cual la DSI es uno de sus instrumentos,
que el misterio cristolégico es esencial para comprender las realidades socio-econdmi-
cas, politicas y culturales y para organizarlas rectamente, al punto que es todo el orden
temporal, sin exclusion alguna, el que debe ser instaurado en Cristo: “Que la edifica-
cién de la ciudad terrena se funde en el Sefior y se ordene a El, no sea que trabajen en
vano quienes la edifican” 3. Asi, se habla de procurar “la extensidn y consolidacién del
Reino de Cristo en los individuos, en las familias y en la sociedad“4; de “animar desde
dentro, a modo de fermento, las realidades temporales y ordenarlas de forma que se
hagan continuamente segun Cristo” °; del “establecimiento del Reino de Cristo en la
tierra, el cual es ‘Reino de Verdad y de Vida, Reino de Santidad y de Gracia, Reino de
Justicia, de Amor y de Paz’ (Prefacio de la Misa de Cristo Rey), reino del cual partiremos
algun dia hacia la felicidad eterna”®; de que “la sociedad debe renovarse en Cristo y
transformarse en familia de Dios”” o de “penetrar de espiritu cristiano la mentalidad y
las costumbres, las leyes y las estructuras de la comunidad”®. O se pretende “impregnar
y perfeccionar el orden temporal con el espiritu evangélico”. O se insta a “buscar el

2 San Juan Pablo Il, Sollicitudo Rei Socialis, n2 41. Cursivas en el original.

3 Concilio Vaticano Il, Lumen Gentium, n? 46. En otros pasajes, el mismo documento reitera su
ensefianza, al hablar de “lluminar y ordenar las realidades temporales... de tal modo que sin cesar
se realicen y progresen conforme a Cristo y sean para la gloria del Creador y del Redentor” (n2 30),
al reclamar “que la virtud del Evangelio brille en la vida diaria, familiar y social” (n2 35) o al exhortar
a “que el mundo se impregne del espiritu de Cristo y alcance su fin con mayor eficacia en la Justicia,
en la Caridad y en la Paz” (n2 36).

4 Pio XI, Nous avons lu.

5 Concilio Vaticano Il, Ad Gentes, n2 15.

& San Juan XXIll, Mater et Magistra, n® 261. Paréntesis en el original.

7 Concilio Vaticano I, Gaudium et Spes, n2 40.

8 San Pablo VI, Populorum Progressio, n? 81.

° Cddigo de Derecho Candnico, canon 225. Igualmente se refieren a esta finalidad del impul-
so apostdlico de la Iglesia, los canones 298, 397 y 768, cuando hablan de la “animacion con
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reino de Dios, iluminando y ordenando las realidades temporales segin Dios”°. O se
exhorta a “establecer rectamente todo el orden temporal y ordenarlo hacia Dios por
Jesucristo”*.

Y ello porque se considera que “es en la regeneracion y en el retorno a los princi-
pios cristianos y a las ensefianzas de la Iglesia Catdlica y de Su Jefe donde Unicamente
reside la solucion de las cuestiones sociales”??; es decir, en la “sincera renovacidn
de la vida privada y de la vida publica segun los principios del Evangelio”*3. De alli
la importancia de recordar, paralelamente, que “la vida moral de los cristianos es
indispensable para el anuncio del Evangelio, porque, conformando su vida con la del
Sefior Jesus, los fieles atraen a los hombres a la fe en el verdadero Dios, edifican la
Iglesia, impregnan el mundo con el espiritu del Evangelio y apresuran la venida del
Reino de Dios”**. En definitiva, se pretende que “toda la actividad temporal de los
hombres permanezca impregnada de la luz del Evangelio”?, de manera de alcanzar
“el triunfo sobre la tierra de un orden social digno del divino Rey de |la Paz”%®. Se trata
de la “Realeza Social de Cristo”.

62.- En otras oportunidades, teniendo como norte la conformacién de un recto
orden publico de convivencia, como fruto de la tarea apostdlico social de la Iglesia, se
habla de “la construccién de una cultura social y politica inspirada en el Evangelio”?’;
de edificar la paz dia a dia “en la instauracién de un orden querido por Dios, que
comporta una justicia mas perfecta entre los hombres”*®; de “ordenar las mutuas

espiritu cristiano del orden temporal”, de “informar de espiritu cristiano el orden temporal” o
de “disponer los asuntos temporales segun el orden establecido por Dios”, respectivamente.
10 Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 188.

11 Concilio Vaticano Il, Apostolicam Actuositatem, n2 7.

12 | eén XIll, Grande est la joie, n2 2.

13 Pjo XI, Divini Redemptoris, n2 41,

14 Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 433. Dice San Pio X: “Sélo cuando
hayamos formado a Jesucristo en nosotros, podremos mas facilmente comunicarlo a las familias, a la
sociedad” (/l Fermo Proposito, n? 10). Cf. Concilio Vaticano I, Apostolicam Actuositatem, n2 4.

5 Congregacion para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 75.

% Pio Xll, Gravi, n2 9.

17 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 555. En
el n2n?19, nos habla de “animar un nuevo orden social, econémico y politico”, en el n2 58, de
“mejorar el mundo, en la justiciay la paz” y en el n2 82, de “edificar una sociedad reconciliada
y armonizada en la justicia y en el amor”.

18 San Pablo VI, Populorum Progressio, n? 76.
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relaciones humanas”?®; de conformar un “orden social justo”?’; de la “instauracion
de un nuevo orden social y politico conforme con las exigencias de la justicia”?; de
“que las exigencias de la doctrina y de la vida cristiana impregnen las realidades so-
ciales, politicas y econdmicas”??; de “establecer en la sociedad politica el orden de la
Caridad y de la justicia”?; de procurar “que nuestro mundo responda efectivamente
al proyecto divino; vivir como una familia, bajo la mirada del Creador”?*; de “edificar
un mundo mejor en la verdad y en la justicia”*® o de “trabajar por la extension del
Reino de Dios en la ciudad temporal”?. En definitiva, se insta a construir un orden
publico de convivencia inspirado en los principios del Evangelio, es decir, a “trabajar
sin descanso en la construccion de la Civilizacidn del Amor” ?7, entendida “como fin
al que deben tender todos los esfuerzos en el campo social y cultural, lo mismo que
econdémico y politico” . Se trata de la “Cristiandad”.

63.- Por ultimo, también se sefiala a la persona humana como punto focal de su
esfuerzo misionero en lo temporal, pues la Iglesia siempre ha tenido como objetivo
“la atencién y la responsabilidad hacia el hombre, confiado a ella por Cristo mismo”
9. Se habla de la defensa y promocion de su dignidad, del reconocimiento de su liber-
tad religiosa como derecho fundamental, se propone un catalogo de sus derechos o
se reivindica su libertad. Veamos algunos textos:

“La finalidad de esta doctrina de la Iglesia -que aporta su vision propia del
hombre y la humanidad (PP 13)- es siempre la promocidn y liberacion inte-

19 San Juan XXIIl, Mater et Magistra, n® 220.

20 Benedicto XVI, Mensaje del 03/11/10 al Consejo Pontificio “Justicia y Paz”, n2 4.

21 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia, n® 78.

2 Catecismo de la Iglesia Catdlica, n2 899.

3 Concilio Vaticano Il, Lumen Gentium, n 19.

24 Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n2 57.

% Concilio Vaticano I, Gaudium et Spes, n® 56.

% San Juan Pablo Il, Vocacion y mision de los laicos en la Iglesia y en el mundo, n? 2, Rosario
(Argentina), 11 de abril de 1987, en Mensajes a nuestro pueblo. San Juan Pablo Il en Argentina,
p. 145. En otro parrafo del mismo texto, expresa que es mision de los laicos la “construccion de
la sociedad temporal segun el querer de Dios”.

27 Benedicto XVI, Sacramentum Caritatis, n® 90.

28 San Juan Pablo Il, Dives in Misericordia, n2 14. Cf. Centesimus Annus, n2 10. Cf de San Pablo
VI, Ensefianzas al Pueblo de Dios (1975, p. 482 -Clausura del Afio Santo 25/12/75-).

2 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 53. Y agrega: “Toda la riqueza doctrinal de la Iglesia tiene
como horizonte al hombre en su realidad concreta de pecador y de justo” (idem).
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gral de la persona humana, en su dimensién terrena y trascendente, con-
tribuyendo asi a la construccion del Reino ultimo y definitivo, sin confundir
sin embargo, progreso terrestre y crecimiento del Reino de Cristo”*°.

En otro lugar se ensefia que “la Iglesia, fiel a su propia finalidad, irradia la luz del
Evangelio sobre las realidades terrenas, de tal manera que la persona humana sea
curada de sus miserias y elevada en su dignidad”?!. También se habla de “estimular
la promocidn integral del hombre”3? o se afirma que la DSI importa un “desarrollo
organico de la verdad del Evangelio acerca de la dignidad de la persona humana”®., Y
ello, porque “lo que estd en juego es la dignidad de la persona humana, cuya defensa
y promocion nos han sido confiadas por el Creador, y de las que son rigurosamente
deudores los hombres y mujeres en cada coyuntura de la historia”?. Se trata del
“Humanismo Cristiano”.

Los tres planos finalisticos de la DSI enunciados, presentes expresamente en las
ensefanzas del Magisterio sobre lo social a lo largo de toda su historia, pueden ser
formulados al modo de proposiciones, que actuaran en adelante como categorias
tedricas de nuestro estudio subsiguiente:

1.- Lainstauracion en Cristo del orden temporal (plano cristoldgico)

2.- La edificacién de la Civilizacién del Amor (plano eclesiolégico y su proyeccion
politico-cultural)

3.- Lapromocion integral de la persona humana (plano antropolégico)

Corresponde, entonces, exponer en qué consiste cada una de ellas. Como diji-
mos desde el inicio de estas paginas, nos interesa develar la finalidad de la DSI segin
la mente de su Autor, por lo que vamos a recurrir abundantemente a citas del Magis-
terio para fundar los pasos que demos.

30 1112 Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Puebla, n® 475.

31 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia, n® 65.

32 Congregacion para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n2 5.

3 Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n2 509.

34 San Juan Pablo Il, Sollicitudo Rei Socialis, n2 47. Cursivas en el original.
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Capitulo VIII

La instauracion en Cristo del orden temporal

“iAbrid, mas aun, abrid de par en par las puertas a Cristo! Abrid a su potes-
tad salvadora las puertas de los Estados, los sistemas econdmicos y politi-
cos, los extensos campos de la cultura, de la civilizacién y del desarrollo” ?

64.- Para desarrollar ordenadamente los alcances de la primera de las finalida-
des presentes en la DSI, formulada mediante la expresidn “instauracion en Cristo del
orden temporal”, vamos a exponerla en los siguientes apartados: 1) En primer lugar,
mediante una exploracion inicial sobre el alcance de la locucidn, nos adentraremos
en el misterio cristoldgico y a partir de la triple misidn de Cristo (sacerdotal, profética
y real), expondremos el vinculo directo que su funcién real tiene con las cuestiones
sociales, para, finalmente, explicar qué debe entenderse por orden temporal y por
qué éste necesita ser instaurado en Cristo. Il) En segundo lugar, para profundizar el
sentido de esta primera finalidad de la DSI, recurriremos a cuatro de sus documentos
fundamentales. Los dos primeros, claves para la recta fundamentacién de la nocidn
de Realeza de Cristo y sus proyecciones sociales: la enciclica Quas Primas y el Catecis-
mo de la Iglesia Catdlica. Los otros dos (Gaudium et Spes y el Compendio de la Doc-
trina Social de la Iglesia), nos permitiran ver cdmo las ensefianzas develadas en los
anteriores se hacen presentes en cada una de las instancias que conforman el orden
temporal -la persona humana, el matrimonio, la familia, la vida social, econémica,
politica y cultural y el orden internacional-, mostrando que éstas sélo pueden alcan-

! San Juan Pablo Il, Homilia en la Inauguracién de su pontificado, 22/10/78. Son tan importantes
estas ensefianzas en su Magisterio que las reitera literalmente en el Discurso Inaugural en Puebla
(1, 9), en Christifideles Laici, n2 34 y en Redemptoris Missio, n® 3. También Benedicto XVI utiliza
expresiones semejantes cuando en la Homilia en la Inauguracién de su pontificado, 24/04/05,
ensefia: “Quien deja entrar a Cristo no pierde nada, nada -absolutamente nada- de lo que hace
la vida libre, bella y grande. iNo! Sélo con esta amistad se abren las puertas de la vida. Sélo con
esta amistad se abren realmente las grandes potencialidades de la condicion humana... iNo ten-
gais miedo de Cristo! El no quita nada, y lo da todo. Quien se da a El, recibe el ciento por uno. Si,
abrid, abrid de par en par las puertas a Cristo, y encontraréis la verdadera vida”.
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zar su plenitud, incluso en el plano natural, si se abren al misterio de la Realeza de
Cristo. I} Y en tercer lugar, como colofén de lo dicho, sintetizaremos los desarrollos
efectuados, destacando la esencial y constitutiva dimensidn cristoldgica presente en
la teleologia de la DSI.

In

1) Aproximacion inicial a la locucién “instaurar en Cristo el orden tempora
l.a) Su origen y presencia en las Escrituras y en el Magisterio

65.- La locucidn “instaurar en Cristo el orden temporal”, con la que caracteriza-
mos una de las dimensiones teleoldgicas de la DSI, es utilizada expresamente por el
Concilio Vaticano Il en varios de sus documentos®. También la encontramos en las
ensefianzas eclesiales anteriores de manera recurrente a lo largo del despliegue de
la DSI, desde el siglo XIX hasta nuestros dias®.

En el cristiano, esta labor se funda en el misterio del Sefior, segin lo ensefia
San Pablo cuando encarece a “instaurar todo en Cristo” (Ef 1, 10). Expresion que
constituye una de las fuentes escrituristicas axiales para el apostolado eclesial en el
medio social. Lo explica San Josemaria Escriva de Balaguer, al decir que dicho pasaje
o “lema”, significa que es deber del cristiano “informar el mundo entero con el espi-
ritu de Cristo, colocar a Cristo en la entrafia de todas las cosas... Nuestra misidn de
cristianos es proclamar esa Realeza de Cristo, anunciarla con nuestra palabra y con
nuestras obras”. Cada uno en el ambito en que Dios le pide que lo haga, y en el caso
de los laicos, que son la mayoria de los fieles, el Sefior

2 Cf. Concilio Vaticano Il, Apostolicam Actuositatem, n? 7, n2 19 y n2 31; Ad Gentes, n2 1 o
Gravissimum Educationis, Proemio.

3 Incluso, San Pio X elige como su lema pontifical el “instaurad todo en Cristo”. Lo explica en su
enciclica programatica: “No faltaran seguramente, los que midiendo con medida humana las cosas
divinas, se esforzaran por ver el sentido de Nuestro pensamiento y lo torceran con miras terrenas
hacia un interés partidario. Mas para atajar la vana esperanza de estos tales, afirmamos con toda
verdad, que Nosotros no queremos ser nada, y con el auxilio de Dios, nada seremos ante la so-
ciedad humana, mas que los ministros de Dios de cuya autoridad usamos. Los intereses de Dios
son también los Nuestros, en los cuales hemos prometido emplear nuestras fuerzas y aun nuestra
misma vida. Por lo cual si se no pide una divisa que sea la expresion de nuestra voluntad, siempre
presentaremos una sola: restablecer todas las cosas en Cristo” (E Supremi Apostolatus, n2 2). Lo
recuerda San Juan Pablo I, cuando sefiala que “con el programa de renovar todo en Cristo, San Pio
X trato de prevenir los tragicos derroteros que iba adquiriendo la situacién internacional de princi-
pios de siglos” (Tertio Millennio Adveniente, n2 22).
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“los quiere en medio del mundo, en las ocupaciones terrenas. Por lo tanto,
deben esos cristianos llevar a Cristo a todos los ambitos donde desarrollan
las tareas humanas: a la fabrica, al laboratorio, al trabajo de la tierra, al
taller del artesano, a las calles de las grandes ciudades y a los senderos de
montafia”4.

Una adecuada comprensién de la expresion “instauracion en Cristo del orden tem-
poral”, se funda en una recta cristologia y en una recta filosofia y teologia de las realidades
temporales, sin las cuales no puede ser entendida. Analicemos, entonces, los dos térmi-
nos presentes en la locucion: Cristo y el orden temporal.

1.b) Cristo es sacerdote, profeta y rey

66.- Contemplando el misterio de Cristo, la “doctrina tradicional catdlica”, en-
sefia que el Sefor ha recibido de Dios una triple mision. En efecto, leemos en el
Catecismo Romano:

“Al venir al mundo, Jesucristo, nuestro Salvador, recibio el estado y las obli-
gaciones de las tres personas: de Profeta, de Sacerdote y de Rey, y por esta
causa fue llamado Cristo, y fue ungido para desempeniar aquellos cargos no
por obra de algin mortal, sino por virtud del Padre celestial”®.

Estas verdades tradicionales sobre |a triple misién de Cristo, presentes ya en la
ensefianza inmediatamente precedente®, han sido recogidas y asumidas por el Con-

4 San Josemaria Escrivd de Balaguer, Es Cristo que pasa, n? 105, pp. 231-232.

5 San Pio V, Catecismo Romano, Primera Parte, Articulo Il, capitulo Ill, n2 7. Y en otro lugar sefiala:
“De entre todos los demas nombres de Cristo, llevamos ese nombre y nos llaman cristianos”
(Primera Parte, Articulo II, Capitulo Ill, n2 12). En similar sentido, lo expresa San Pio X: “El hijo de
Dios hecho hombre se llama Cristo, que quiere decir ungido y consagrado porque antiguamente
se ungia a los reyes, sacerdotes y profetas, y Jesucristo es Rey de Reyes, Sumo Sacerdote y Sumo
Profeta... La uncion de Jesucristo no fue corporal, como la de los antiguos reyes, sino toda espi-
ritual y divina, porque la plenitud de la divinidad habita en el El sustancialmente”, en San Pio X,
Catecismo Mayor, n® 76-77.

& Por ejemplo en Pio XlI, cuando ensefia: “El Verbo eterno, camino, verdad y vida, al nacer en la
estrechez de una cueva y al realzar de esta manera y santificar la pobreza, daba asi principio a su
mision docente, salvadora y redentora del género humano” (Con Sempre, n2 2). Y en otro lugar el
mismo Papa sefiala que “la Iglesia, tiene en unidn con el Verbo Encarnado el fin, la obligacién y
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cilio Vaticano Il, para exponer sus ensefianzas cristoldgicas y eclesioldgicas’. Y luego
han sido reiteradas con insistencia por el Magisterio posterior hasta nuestros dias?.
Ensefia el Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 783: “Jesucristo es Aquel a quien el
Padre ha ungido con el Espiritu Santo y lo ha constituido ‘Sacerdote, Profeta y Rey’ “

Cada una de estas misiones se orienta a ser ejercida en un ambito especifico.
La profética,

“en el campo de la palabra, del pensamiento, su expresion y valores; la
sacerdotal, en el mundo de la celebracién y del sacramento, enriquecida
por las expresiones del arte y la comunicacion; la real, en el universo de las
estructuras sociales, politicas, econdmicas”®.

Como surge del andlisis de cada una de estas funciones (que luego son transmi-
tidas por Cristo a la totalidad de la Iglesia como Su Cuerpo Mistico y a cada uno de
sus miembros, que por el Bautismo se han incorporado al Sefior), es la de “Realeza”,
la que tiene una relacién directa con el orden temporal. Y asi lo proclama la Iglesia:

“Que el Divino Redentor de los hombres ‘que ha venido a ser para nosotros,
de parte de Dios, sabiduria, justicia, santificacion y redencién’ (I Cor 1, 30),
reine y triunfe felizmente a lo largo de los siglos, en todos y sobre todo”1°.

El dogma de la Realeza de Cristo, fundamento de la dimensidn cristoldgica de la
DSI, brota de fuentes diversas en las que el Magisterio abreva. Cristo es Rey. Mas aun,
es el Rey anunciado a Israel, que en la plenitud de los tiempos es ungido por el Padre
como el Mesias: “El Exodo, |a Alianza, la Ley, la voz de los Profetas y la espiritualidad

la funcion de ensefiar a todos la verdad, de regir y gobernar a los hombres y de ofrecer a Dios el
sacrificio agradable y grato” (Mediator Dei, n® 12).

7 Cf. del Concilio Vaticano Il: Lumen Gentium, n? 25,26y 27 y n2 34, 35y 36, pasajes en los que
se refiere a la triple funcidén en los Obispos y en los laicos, respectivamente. También se expo-
ne la triple misién sacerdotal, profética y real, en Christus Dominus, n2 15, 12-14 y 16 (sobre
los Obispos); Presbyterorum Ordinis, n? 13 (sobre los sacerdotes) y Apostolicam Actuositatem,
n2 6,7y 8 (sobre los laicos).

8 Como puede apreciarse de la lectura de Christifideles Laici, n? 14, de San Juan Pablo Il o
del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 784, 785 y 786 (en relacidn a todo el Pueblo de Dios);
n2 893, 888-892 y 894-896 (en relacidn a los Pastores) y n2 901-903, 904-907 y 908-913 (en
relacién a los laicos).

° Ve Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Santo Domingo, n? 254.

10 San Juan XXIIl, Mater et Magistra, n® 263.
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de los ‘pobres de Yavé’, alcanzan su pleno significado solamente en Cristo”!!. Las
ensefianzas veterotestametarias, se proyectan y explicitan en el Nuevo Testamento,
pues frente al grito impio “no queremos que Este reine sobre nosotros” (Lc 19, 14), se
alza el grito perenne del Apdstol: “Es preciso que Cristo reine” (I Cor 15, 25), porque
“Dios lo ha hecho Sefior y Cristo” (Hch 2, 36). Por ello, como expone el Magisterio,
haciendo carne estas ensefianzas,

“las primeras confesiones de fe cristianas proclaman que el poder, el honor
y la gloria que se deben a Dios Padre se le deben también a Jesus: Dios ‘le
ha dado el nombre sobre todo nombre’ (Fil 2, 9). El es el Sefior del mundo
y de la historia, el Unico a quien el hombre debe someter de modo absoluto
su propia libertad personal”*?.

Hablamos, entonces, de la dimension temporal de su atributo real, es decir la
Realeza Social de Cristo. Nocién que supone un doble plano: Por un lado implica la
obligaciéon de los hombres y los grupos de hombres, de rendir homenaje a Cristo,
acogiéndolo individual y socialmente. Y por otro, que cuando en privado y en publico
se reconoce a Cristo su caracter de piedra angular de la vida del hombre, personal y
comunitariamente, amén de rendirle el justo reconocimiento que debe tributarsele,
el orden temporal puede organizarse rectamente, lo que repercute favorablemente
en las personas concretas que lo integran.

Explicando los alcances de la Realeza Social de Cristo, ensefia Pio XI:

“Este es el contenido de nuestra breve consigna: El Reino de Cristo. Reina
Jesucristo en la mente de cada uno de los hombres con su doctrina, reina

11 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia, n? 49. Dice Ratzinger, que “Je-
sus reivindica, de hecho, un derecho regio. Quiere que se entienda su camino y su actuacion
sobre la base de las promesas del Antiguo Testamento, que se hacen realidad en El. El Antiguo
Testamento habla de El, y viceversa. El actta y vive de la Palabra de Dios, no seglin sus propios
programas y deseos. Su exigencia se funda en la obediencia a los mandatos del Padre. Sus
pasos son caminar por la senda de la Palabra de Dios”, en Ratzinger, Joseph, Jesus de Nazaret,
Segunda Parte: Desde la entrada en Jerusalén hasta la Resurreccion, Traduccion de J. Fernando
del Rio, Planeta — Encuentro, Madrid, 2011, p. 15. Para ampliar los fundamentos escrituristicos
de la Realeza de Cristo, cf. Macias, José, Cristo Rey en los Salmos y en los Profetas, Libreria
Parroquial de Claveria, Distrito Federal, México, 1990 y Saenz, Alfredo, Cristo y las figuras bi-
blicas, 22 edicidn, corregida y aumentada, Gladius, Buenos Aires, 2011.

12 Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n2 84. Cf. los n2 132 y 133
del mismo documento.
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en los corazones con la Caridad, reina en toda la vida humana con la ob-
servancia de su ley y la imitacion de sus ejemplos. Reina Jesucristo en la
familia, cuando ésta, constituida por el matrimonio cristiano, se conserva
inviolablemente como cosa sagrada, en la que la autoridad paterna refleja
la paternidad divina, que es su fuente y el origen de su nombre, y en la
que los hijos imitan la obediencia del nifio Jesus, y toda la vida respira la
santidad de la Familia de Nazaret. Reina, finalmente, Jesucristo en el Esta-
do, cuando reconocidos en éste los maximos honores debidos a Dios, se
atribuyen a Dios el origen de la autoridad y de todos los derechos, para
gue no falte la norma reguladora del gobierno ni el deber y la dignidad de
la obediencia, y cuando, ademas, se le reconoce a la Iglesia la dignidad y
el puesto en que fue colocada por su Fundador, como sociedad perfecta,
maestra y guia de las demas sociedades, que no merma la autoridad de es-
tas sociedades -pues cada una de ellas es legitima en su propia esfera-, sino
que perfecciona la naturaleza; con lo cual se logrard que estas sociedades
presten un poderoso auxilio a los hombres para alcanzar el fin supremo de
éstos, que es la felicidad eterna, y aseguren a los hombres una felicidad
mayor aun en esta vida presente” 13

I.c) El orden temporal: La centralidad del misterio cristologico
y la justa autonomia de las realidades sociales, politicas y culturales

67.- Hemos dicho que la locucidn “instaurar en Cristo el orden temporal”, sélo
puede ser entendida a partir de una recta Cristologia, a la que nos referimos prece-
dentemente, destacando la nocién de Realeza de Cristo y su proyeccion sobre las
realidades sociales, econdmicas y politicas, cuestion que vamos a profundizar luego.
Pero para su esclarecimiento, se requiere también de una adecuada filosofia y teo-
logia del orden temporal, a las que vamos a referirnos ahora. Y ello, porque frente
a las consideraciones cristolégicas efectuadas, puede surgir la acusacion de estar
proponiendo una visidon sobrenaturalizada de la cuestion estudiada. Lejos de eso,
la centralidad asignada al misterio de Cristo, no implica un sofocamiento o negacién
de las realidades naturales. Nunca ha sido esa la doctrina catdlica, que siempre ha
ensefiado el intimo y ordenado vinculo entre la naturaleza y la Gracia.

La expresion “orden temporal”, debe entenderse en palabras del Magisterio
como el conjunto de los “bienes de la vida y de la familia, la cultura, la economia,

13 Pjo Xl, Ubi Arcano Dei, n2 41.
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las artes y las profesiones, las instituciones de la comunidad politica, las relaciones
internacionales y otras realidades semejantes”**. Es decir que con dicha locucién se
hace referencia a la conveniente disposicidn que debe existir entre cada una de las
instancias que lo integran.

Se abre frente a nuestro camino, la importante cuestién de determinar la recta
resolucion de las relaciones entre la naturaleza y la gracia, entre la Iglesia y el orden
temporal, que puede ser desvirtuada por dos errores contrarios entre si: el natura-
lismo y el sobrenaturalismo, ambos inaceptables?®. Y, si bien, ambos errores deben
ser rechazados, la coyuntura histérica contemporanea nos muestra que el primero
de ellos es el que actualmente aparece como el dominante. La Iglesia siempre lo ha
combatido bajo la denominacidn de “naturalismo”!¢. Pero, también, a través de las
voces “laicismo”? o la mas usual, en los Ultimos documentos, de “secularismo”?2.
Los tres términos mentan esencialmente el mismo error siempre rechazado por el
Magisterio:

“No se puede dar una imagen reductiva de la actividad misionera, como si
fuera principalmente ayuda a los pobres, contribucién a la liberacién de los
oprimidos, promocién del desarrollo, defensa de los derechos humanos.
La Iglesia estda comprometida también en estos frentes, pero su cometido
primario es otro: los pobres tienen hambre de Dios y no sélo de pan vy
libertad; la actividad misionera ante todo ha de testimoniar y anunciar la
salvacidn en Cristo”*.

14 Concilio Vaticano Il, Apostolicam Actuositatem, n2 7.

5 Entre los escasos autores que abordan este importante tema, cabe sefialar a Abelardo Pithod,
quien lo hace con su habitual rigor y precision en su Curso de Doctrina Social, pp. 37-39.

16 Cf San Pablo VI, Ecclesiam Suam, n? 44, En nuestros dias, el Catecismo de la Iglesia Catdlica
hace un uso critico de la expresiéon “naturalismo” cuando en su n? 2109, al precisar sus alcan-
ces, nos ensefia que “el derecho a la libertad religiosa no puede ser, de suyo, niilimitado (cf Pio
VI, Breve Quod Aliquantum), ni limitado solamente por un orden publico concebido de manera
positivista o naturalista” (cf. Pio IX, enc. Quanta Cura)”.

7 Dice Pio XI: “Calificamos como enfermedad de nuestra época el llamado laicismo, sus erro-
res y sus criminales propdsitos”, en Quas Primas, n? 12. Cursivas en el original.

18 Ensefia San Pablo VI que el secularismo es la “concepcién del mundo segun la cual, este
ultimo se explica sin que sea necesario recurrir a Dios; Dios resultaria, pues, superfluo, y hasta
un obstaculo. Dicho secularismo, para reconocer el poder del hombre, acaba por sobrepasar
a Dios e incluso por renegar de él”, en Evangelii Nuntiandi, n® 55.

19 San Juan Pablo Il, Redemptoris Missio, n2 83. Cf. Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compen-
dio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 560: “La Iglesia ofrece una extensa tradicién de sabi-
duria, radicada en la Revelacidn divina y en la reflexién humana, cuya orientacidn teoldgica es
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La naturaleza no puede explicarse por si, y mucho menos, si desconocemos el
dafio que sobre ella ha producido el pecado. En efecto, la realidad del pecado original
y de los pecados subsiguientes de los hombres, conocida sélo por la Fe, pero consta-
table empiricamente por la razén en sus consecuencias devastadoras, ha afectado al
ser humano individual y socialmente considerado e, incluso ha llegado con su influjo
negativo a lastimar a toda la Creacidn. Por ello, saliendo al cruce de una difundida y
arraigada mentalidad naturalista, debemos tener siempre presente que “la dimen-
sidn teoldgica se hace necesaria para interpretar y resolver los actuales problemas
de la convivencia humana”?. Frente a tantas situaciones dolorosas como la mise-
ria, la desocupacion, la corrupcidn institucionalizada o la injusticia social, ya atavica,
que ha provocado el establecimiento y consolidacién de “estructuras de pecado”?,
la cuestion del mal y del pecado no puede ser eludida, pero debe ser rectamente
abordada: “La sabiduria de la Iglesia ha invitado siempre a no olvidar la realidad del
pecado original, ni siquiera en la interpretacidn de los fendmenos sociales y en la
construccion de la sociedad”?2. Y ello, nos conduce a referirnos al auxilio divino que
la creatura necesita para su despliegue personal: la Gracia.

un correctivo importante ‘tanto para la solucidn atea, que priva al hombres de una parte esen-
cial, la espiritual, como para las soluciones permisivas o consumisticas, las cuales con diversos
pretextos tratan de convencerlo de su independencia de toda ley de Dios mismo’ (CA 55)”.

20 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n? 55. En abono de la necesaria luz sobrenatural para
sostener el orden natural, Gaudium et Spes, n? 30, ensefia que asistidos de lo Alto, los cristia-
nos pueden convertirse “verdaderamente en hombres nuevos y en creadores de una nueva
humanidad con el auxilio de la divina gracia”.

21 Dice Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n2 400: “Las estructuras
de pecado, son situaciones sociales o instituciones contrarias a la ley divina y expresion y efec-
to de los pecados personales”. Cursivas en el original.

22 Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n? 34. Lo ensefia también San Juan Pablo Il, en Centesi-
mus Annus, n2 25: “El hombre creado para la libertad lleva dentro de si la herida del pecado
original que lo empuja constantemente hacia el mal y hace que necesite la Redencion. Esta
doctrina no sdlo es parte integrante de la Revelacion Cristiana, sino que tiene un gran valor
hermenéutico en cuanto ayuda a comprender la realidad humana. El hombre tiende hacia el
bien, pero también es capaz del mal (...) El orden social sera tanto més sélido cuanto mas tenga
en cuenta este hecho”. Y ya lo habia sefialado Pio XI, en Quadragesimo Anno, n? 132: “Raiz
y origen de esta descristianizacion del orden social y econémico, asi como de la apostasia de
gran parte de los trabajadores que de ella se deriva, son las desordenadas pasiones del alma,
triste consecuencia del pecado original, el cual ha perturbado de tal manera la admirable ar-
monia de las facultades, que el hombre, facilmente arrastrado por los perversos instintos, se
siente vehementemente incitado a preferir los bienes de este mundo a los celestiales y perma-
nentes”. Cf. Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia, n? 37.
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La accion de la Gracia que Cristo prodiga al hombre, provoca un doble efecto en
la naturaleza humana bien dispuesta a recibirla. En primer lugar la cura, la restaura, le
permite recuperar sus capacidades lesionadas por el pecado. Posibilita que en su propio
orden natural, |a criatura pueda desplegar todas sus posibilidades entitativas y morales.
Pero ademas, la Gracia de Cristo eleva la naturaleza al plano sobrenatural, una dimen-
sion a la que por si séla no puede ni siquiera conocer ni mucho menos alcanzar: “la Gra-
cia supone la naturaleza; no la destruye sino que la sana y la eleva a un plano superior”.
Verdades que tienen una estricta resonancia en el ambito del orden temporal, permi-
tiéndonos entrever en cada uno de estos planos, la presencia de principios sociales.

68.- La ensefianza social de |a Iglesia esta enraizada, como en sus fuentes raiga-
les, en la Revelacion y la Ley Natural, leidas a la luz de la “doctrina tradicional catoli-
ca” (segln expusimos en la Primera parte, Capitulo |). Doble dimensidn de sus raices
ultimas, sobrenatural la una y natural, la otra, que debe ser sefialada puntualmente,
pues la DSI no se reduce a una mera exposicion de las verdades sociales y politicas,
accesibles al hombre a través de su sola razén. Por el contrario, el Magisterio sabe
que el hombre, debido a su naturaleza dafada por el pecado, tiene dificultad en
conocer incluso los principios de la Ley Natural y que necesita de la Revelacién para
comprenderlos y vivirlos plenamente y, ademas, para poder acceder al plano sobre-
natural: “aunque uno sea perfecto entre los hijos de los hombres, sin la Sabiduria que
procede de Ti, serd estimado en nada” (Sb 9, 9). Ensefia el Magisterio:

“Jesucristo dio a los hombres la Ley nueva, la Ley del Evangelio, que asume y
realiza de modo eminente la ley natural, liberandonos de la ley del pecado,
responsable de aquello que dice San Pablo: ‘el querer lo bueno lo tengo a
mano, pero el hacerlo, no’ (Rm 7, 18), y da a los hombres, mediante la gracia,
la participacién a la vida divina y la capacidad de superar el egoismo”2.

Existe un doble ligamen entre la Revelacion y la Ley Natural, imprescindible para
entender |la trama intima de la ensefianza de la DSI. Por un lado, debe decirse que
“la Ley Natural proporciona a la Ley Revelada y a la Gracia un cimiento preparado

2 Benedicto XVI, Verbum Domini, n2 9. Cf. Terradas, Juan, La soberania social de Jesucristo, pp.
5-6. Dice Caturelli: “lo sobrenatural no es ni puede ser una suerte de ser sustancial, sino una
participacién de la vida de Dios en nosotros que sobrepasa totalmente todas las potencias del
hombre, que son necesariamente propias por naturaleza”, en Caturelli, Alberto, La Patria y el
orden temporal, Gladius, Buenos Aires, 1993, p. 183.
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por Dios y armonizado con la obra del Espiritu”?*. Y por otro, ante el hecho de que
por si séla la Ley Natural es insuficiente para pretender organizar rectamente la vida
comunitaria, “la Revelacidn cristiana... nos conduce a una comprension mas profun-
da de las leyes de la vida social”?. Es decir, a entender mejor los principios sociales
naturales en si mismos y a conocer los principios sociales cristianos. En otras palabras
y frente a un inaceptable laicismo, el Magisterio ensefia expresamente:

“La sociedad y con ella la politica, la economia, el trabajo, el derecho, la
cultura, no constituyen un dambito meramente secular y mundano y por
ello marginal y extrafio al mensaje y a la economia de la salvacion... (por lo
que) lo sobrenatural no debe ser concebido como una entidad o un espacio
gue comienza donde termina lo natural, sino como una elevacién de éste,
de tal manera que nada del orden de la creacién y de lo humano es extrafio
o queda excluido del orden sobrenatural y teologal de la fe y de la gracia,
sino mas bien es en él reconocido, asumido y elevado”?.

2 Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 1960. Cf. Pio XII, Levate Capita, n2 9: “Enemigo ante todo de
turbar el ordenamiento preexistente por El establecido en la creacion, Dios mantiene firme todo el
vigor de aquellas leyes generales que gobiernan el mundo y la naturaleza del hombre, aunque debili-
tada por los vicios contraidos. En ese ordenamiento, constituido también para la salud de la criatura,
El nada transtorna ni retira, sino que introduce un nuevo elemento destinado a integrarlo y elevarlo:
la Gracia, mediante cuya luz sobrenatural la criatura podra conocerlo mejor y por cuya fuerza sobre-
humana podra mejor observarlo”.

% Concilio Vaticano I, Gaudium et Spes, n? 23. Esta ensefianza tradicional es reiterada por el
Catecismo de la Iglesia Catdlica en su n? 2419 y ya fue expuesta por Leén Xlll en el afio 1900,
al decir que “hay en la naturaleza de las cosas muchas a las cuales ayuda no poco la luz de la
doctrina de lo alto para comprenderlas o explicarlas” (Enciclica sobre “Jesucristo Redentor”,
Tametsi Futura, n? 21).

% pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 62 y n2
64. Paréntesis nuestros. Como ensefia la Congregacién para la Doctrina de la Fe, en Libertatis
Conscientia, n? 62: “el Evangelio es fuerza de vida eterna, dada desde ya ahora a quienes lo
reciben. Pero al engendrar hombres nuevos, esta fuerza penetra la comunidad humana y en su
historia, purificando y vivificando asi sus actividades. Por ello es ‘raiz de cultura’ (EN 18 y 20). Las
Bienaventuranzas proclamadas por Jesus expresan la perfeccion del amor evangélico; ellas no
han dejado de ser vividas a lo largo de toda la historia de la Iglesia por numerosos bautizados vy,
de una manera eminente, por los santos. Las Bienaventuranzas, a partir de la primera, la de los
pobres, forman un todo que no puede ser separado del conjunto del Sermén de la Montafia.
Jesus, el nuevo Moisés, comenta en ellas el Decalogo, la Ley de la Alianza, dandole su sentido
definitivo y pleno. Las Bienaventuranzas leidas e interpretadas en todo su contexto, expresan el
espiritu del Reino de Dios que viene. Pero a la luz del destino definitivo de la historia humana
asi manifestado aparecen al mismo tiempo mas claramente, los fundamentos de la justicia en
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Se entiende que el Magisterio, al promover la cristianizacion de las realidades
humanas, no procure su aniquilamiento, sino por el contrario su plenitud. Porque
sabe que sin Cristo hada podemos hacer. De alli su exhortacion a “instaurar el orden
temporal de tal forma que, salvando integramente sus propias leyes, se ajuste a los
principios superiores de la vida cristiana y se mantenga adaptado a las variadas cir-
cunstancias de lugar, tiempo y nacién”?.

Con las clarificaciones dadas, es posible constatar que otras expresiones equi-
valentes presentes, sea en el magisterio pontificio, conciliar o de los dicasterios ro-
manos, deben ser entendidas como analogas a la de “instaurar en Cristo el orden
temporal”. En efecto, en el magisterio pontificio se observan locuciones tales como
“cristianizar la sociedad humana”??; “extender el Reino de Cristo por todas partes”?;
“evangelizacion del mundo”?’; “restauracion cristiana de la sociedad humana en
Cristo”3!; “renovacidn cristiana de toda la vida social”*? o “animacién evangélica de
las realidades humanas”3. Por su parte, el Concilio Vaticano Il tiene similares re-
ferencias al tema, pues usando términos diversos, sefala que el objetivo aposté-
lico en lo temporal consiste en la “santificacion del mundo”3*; en la “consagracion
del mundo”®*; en la “evangelizacién del mundo”3¢; en la “instauracidn cristiana del
orden temporal”?®’; en la “configuracion cristiana del mundo”®* o en “cristianizar el

el orden temporal. Asi, pues, al ensefiar la confianza que se apoya en Dios, la esperanza de la
vida eterna, el amor a la justicia, la misericordia que llega hasta el perddn y la reconciliacidn, las
Bienaventuranzas permiten situar el orden temporal en funcién de un orden trascendente que,
sin quitarle su propia consistencia, le confiere verdadera medida”.

27 Concilio Vaticano I, Apostolicam Actuositatem, n? 7. El influjo benéfico del orden sobre-
natural sobre el natural es una doctrina constante en la DSI. Al respecto, puede verse: Pio XI,
Divini lllius Magistri, n2 80 a 86 (respecto de la educacion), y San Juan Pablo II, Sollicitudo Rei
Socialis, n? 40 (respecto del desarrollo).

2 Pio XI, Divini Redemptoris, n2 78.

% Pio XI, Quadragesimo Anno, n? 143,

30 Pio XI, Siamo Ancora, n2 15.

31 Pio XI, Quadragesimo Anno, n? 138.

32 Pio XIl, Eccovi Ancora, n2 19.

33 San Juan Pablo Il, Centesims Annus, n2 25.

3 Concilio Vaticano Il, Lumen Gentium, n2 30. Usa idéntica expresién: Benedicto XVI, en Sa-
cramentum Caritatis, n2 92.

35 Concilio Vaticano Il, Lumen Gentium, n2 34.

3 Concilio Vaticano Il, Lumen Gentium, n2 35. Igual locucién en Congregacion para la Educa-
cion Catdlica, El laico catdlico, testigo de la Fe en la escuela, n? 9.

37 Concilio Vaticano Il, Apostolicam Actuositatem, n? 31.

38 Concilio Vaticano Il, Gravissimum Educationis, n® 2.
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mundo”3°. Al fin, otras instancias del Magisterio se refieren a lo mismo con un len-
guaje similar, como cuando se habla de “evangelizar el orden politico”; de “evange-
lizacidn de la realidad politica”*; de “evangelizacion de lo social”*!; de “animacién
cristiana de la vida social”*?; de “vivificar cristianamente los diversos sectores del or-
den temporal”* o de que “la vida social se debe ajustar al designio divino”*4. Con esa
diversidad de expresiones, el Magisterio se refiere al primero de los fines apostdlicos
en el medio social, al que hemos considerado una de las finalidades de la DSl y al que
hemos denominado “la instauracidon en Cristo del orden temporal”.

Il) La Realeza Social de Cristo: principio y fundamento
de la recta ordenacidn de las realidades temporales, a la luz de la DSI

69.- El Magisterio situa el misterio cristoldgico en el corazén de las realidades
temporales, sefialando su necesidad para que éstas alcancen su perfeccion. Con la
expresion “instaurar en Cristo el orden temporal”, primera de las finalidades del
apostolado de la Iglesia en el mundo, del que su Doctrina Social es uno de sus instru-
mentos, el Magisterio procura el doble efecto de sanar el orden natural, y ademas
elevarlo al sobrenatural:

“La restauracién y animacion cristiana del orden temporal... comprende
tanto el saneamiento de ‘las estructuras y los ambientes del mundo’ (LG
36; cf AA 7), que pueden incitar al pecado, como la elevacidn de esas reali-
dades a la mayor concordia posible con el Evangelio”*.

3 Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes, n2 43. Es ésta la formula que usa también Chiara
Lubich: “cristianizar el mundo” o bien “renovacién cristiana de leyes y estructuras”, en Lubich,
Chiara, Juntos en camino. Reflexiones desde una espiritualidad colectiva, Ciudad Nueva, Bue-
nos Aires, 1988, pp. 195-196.

40 Congregacion para la Educacion Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 63.

41 pontificia Comisidn “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 10.

42 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 268.
Leemos en Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 519: “Los fieles
cristianos intervienen directamente en la vida politica y social, animando con espiritu cristiano
las realidades temporales, y colaborando con todos como auténticos testigos del Evangelio y
constructores de la paz y de la justicia”.

4 Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 549.

4 Ppontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 577.

4 Congregacion para la Educacion Catolica, El laico catdlico, testigo de la Fe en la escuela, n2 8.
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Corresponde ahora profundizar nuestro andlisis, deteniéndonos en detalle a mostrar
cdmo en la ensefianza del Magisterio la presencia de Cristo debe hacerse patente en cada
una de las instancias que conforman el orden temporal, vivificdndolas y reinando en ellas:
la persona, la familia, la vida socioeconémica, la vida politica y la vida internacional. Lo que
hemos llamado la Realeza Social de Cristo.

Vamos a mostrarlo recorriendo el siguiente camino: inicialmente, expondremos las
lineas maestras de la enciclica fontal sobre la Realeza de Cristo, la Quas Primas®. Inme-
diatamente, nos detendremos a considerar las ensefianzas del Catecismo de la Iglesia
Catdlica, sobre la Realeza de Cristo y el deber social de la religion. Luego, vamos a anali-
zar otro de los documentos mas trascendentes del magisterio social contemporaneo, la
Gaudium et Spes, cuya importancia doctrinal radica en que recoge, al modo de sintesis,
las ensefianzas del magisterio anterior, y que de hecho, se ha transformado luego del
Concilio Vaticano I, en el texto que mas ha sido citado por el magisterio posterior ligado
a la temética temporal. De ahi su lugar preeminente. Y al fin, vamos a observar cada
una de aquellas instancias que conforman el orden temporal y las vamos a iluminar por
separado con las ensefianzas del Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, detenién-
donos especialmente en la vida politica, viendo cémo la presencia de Cristo, su Personay
su Evangelio, les permite alcanzar una plenitud entitativa que por si ho podrian ni siquiera
imaginar. De ese modo, a través de estos cuatro abordajes complementarios, podremos
precisar los alcances que tiene para el Magisterio “la instauracidn en Cristo del orden
temporal”, primera de las finalidades de la DSI que hemos develado en sus documentos.

46 Gutiérrez Garcia se pregunta “si existe una auténtica politica cristiana”, y contesta que “la
respuesta mas profunda es la que encierra la enciclica Quas Primas. Porque, si la exposicidon
mas perfecta de esta politica cristiana en el estado de teoria pura estd representado, entre
otras, por las enciclicas Inmortale Dei y Libertas Praestantissimum, de Ledn Xlll, |la base teo-
l6gica mas profunda, la zona abisal mas definitiva de esa politica estd revelada en la enciclica
Quas Primas, de Pio XI”, en Gutiérrez Garcia, José Luis, Introduccion a Quas Primas, en Docttri-
na Pontificia, Tomo Il: Documentos Politicos, Introduccion y Estudio Introductorio de Alberto
Martin Artajo, BAC, Madrid, 1958, pp. 491-492. Cursivas en el original.

47 Refiriéndose a Gaudium et Spes, dice la Congregacion para la Educacién Catdlica: “Es la pri-
mera vez que un documento del Magisterio solemne de la Iglesia se expresé tan ampliamente
sobre aspectos directamente temporales de la vida cristiana” (Orientaciones para el estudio y
ensefianza de la Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n2 24).
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Il.a) La enciclica Quas Primas, Carta Magna de la doctrina de Cristo Rey

70.- La enciclica Quas Primas, publicada por Pio Xl a fines de 1925, instituye la So-
lemne Fiesta de Cristo Rey, incorporandola al Calendario Liturgico®. Pero, su trascenden-
cia no se agota en dicha virtualidad, sino que se extiende hacia los fundamentos de la di-
mension cristoldgica de la DSI, al constituirse en una acabada exposicion del sentido y los
alcances que la Realeza de Cristo y sus proyecciones sociales tiene para el Magisterio®.
Como deciamos al referirnos a Rerum Novarum (otro documento liminar para la DSI), la
Quas Primas no es una irrupcion inesperada en el seno del Magisterio eclesial provocado
por las luces de un Pontifice visionario, como efectivamente lo fue Pio X, al igual que
Leodn XllI, sino que reconoce relevantes antecedentes doctrinales en el Magisterio pre-
cedente que la nutren y a los que ella expresa®. Pero es, sin dudas, esta enciclica la que
estd dedicada especialmente al tema, al punto tal que su titulo es “La Realeza de Cristo”.

Su doctrina no sélo no ha quedado derogada o sin efectos actualmente -cosa
imposible pues toca a lo mds intimo de las ensefianzas eclesiales sobre las realidades
temporales-, sino que es recordada e incorporada a las ensefianzas contempordneas
expresamente, permitiendo constatar la esencial continuidad doctrinal en los pro-
nunciamientos emanados del Magisterio en distintos tiempos histéricos® . Sefiale-
mos, pues, las lineas maestras de Quas Primas.

Recogiendo el pedido de Obispos, sacerdotes vy fieles, Pio XI, instituye la Festi-
vidad de Cristo Rey®?, distinta, pero complementaria de otras tantas como Corpus
Christi, Navidad o el Sagrado Corazén, y cuya originalidad respecto de éstas y los

48 Sostiene Torres Pardo, que “la festividad de Jesucristo Rey, es el coronamiento del ciclo
litargico y sintesis maravillosa de toda la teologia”, en Torres Pardo, José Luis, Por el triunfo de
Cristo Rey, Tomo |, p. 127.

4 Conteste con lo dicho, Palumbo expresa: “Sobre el Reinado Social de Jesucristo recomen-
damos la lectura de la enciclica Quas Primas”, en Palumbo, Carmelo, Guia para un estudio
sistemdtico de la Doctrina Social de la Iglesia, p. 430, cursivas en el original.

0 por ejemplo, Ledn XllI, se refiere a la Realeza de Cristo y sus proyecciones sociales en Annum
Ingresiy en Tametsi Futura.

51 Asi, Pio XII, iniciaba el pontificado sosteniendo en su enciclica programética que pretendia
mantener “en todo su vigor las ensefianzas expuestas por nuestro predecesor, de inmortal
memoria, Pio Xl, en su enciclica Quas Primas, del 11 de diciembre de 1925, sobre el poder de
Cristo Rey y el poder de la Iglesia”, en Pio XIl, Summi Pontificatus, n? 70. Y San Pablo VI reco-
mienda “releerla y estudiarla” en los tiempos posconciliares (Alocucién del 28/11/76). Al fin,
a ella remite expresamente el Catecismo de la Iglesia Catdlica, al exponer en el n? 2105 sus
ensefianzas dedicadas a la Realeza de Cristo sobre las sociedades humanas.

52 Cf. Canovai, José, “La Realeza de Cristo en la enciclica Quas Primas”, en Gladius n® 64, Buenos Aires,
2005, donde el autor expone el itinerario de preparacion, elaboracion y publicacion de la enciclica.
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motivos de su institucion son explicados en el n2 1y en los n? 10 a 21%3. El Papa ma-
nifiesta que su decisidn de introducirla en la Liturgia, es una respuesta contundente,
al modo de “una eficaz medicina”, al laicismo contempordneo (n? 12 a 15), al que
concibe como “la enfermedad que en nuestra época aqueja a la humanidad” (n2 12).

Procurando establecer los fundamentos revelados de |a Realeza de Cristo y, lue-
go de una recorrida por textos del Antiguo Testamento, en los que se menciona a
la Realeza del Mesias y de mostrar la expectacion del Rey, que caracterizaba la vida
del Pueblo Elegido, Pio XI expresa cémo el Nuevo Testamento refiere a Cristo todas
aquellas ensefianzas. Y concluye su exposicion sobre las bases escrituristicas (n2 5),
sefialando que es el propio Cristo quien asume y reivindica su Realeza®.

Luego de indicar las fuentes patristicas (en especial San Cirilo) y magisteriales (el
Concilio de Nicea), sefiala que:

“la autoridad de Cristo se funda en la admirable unidn hipostatica. De donde
se sigue que Cristo no sélo debe ser adorado como Dios por los dngeles y por
los hombres, sino que ademas, los angeles y los hombres deben sumisién y

%3 En su Cristo, Maria y la Iglesia, Yves Congar considera que la de Cristo Rey, es una de “las
dos grandes formas modernas de nuestra devocion a Cristo”, la otra es la del Sagrado Corazén
(p. 51). E incluso sefiala la importancia de ambas para evitar el error de forjarse una imagen
distorsionada del Sefior: “Parece que ciertas formas modernas de devocion, particularmente
el culto bien comprendido del Sagrado Corazén y la devocidn a Cristo Rey, podrian ser un buen
antidoto contra la tentacion monofisita” (p. 45).

%% En un esfuerzo por profundizar y sintetizar las ensefianzas de las Escrituras, la Tradicién y el
Magisterio, diversos autores catélicos en comunidn con dichas fuentes han explicitado el sen-
tido y los alcances que la nocidon de realeza tiene en Cristo. En esa direccion, Ratzinger sefiala
“gque la imagen del pastor, con la cual Jesus explica su misién tanto en los sinépticos como en el
Evangelio de Juan, cuenta con una larga historia precedente. En el antiguo Oriente, tanto en las
inscripciones de los reyes sumerios como en el ambito asirio y babildnico, el rey se considera
como el pastor establecido por Dios; el ‘apacentar’ es una imagen de su tarea de gobierno. La
preocupacién por los débiles es, a partir de esta imagen, uno de los cometidos del soberano
justo. Asi, se podria decir que, desde sus origenes, la imagen de Cristo buen pastor es un
evangelio de Cristo Rey, que deja traslucir la realeza de Cristo”, en Ratzinger, Joseph, Jesus de
Nazaret, Tomo |, pp. 320-321. Coincidentemente, Castellani sefiala: “Pastor es el principal de
los nombres que los profetas dieron del Cristo, del Ungido de Dios. Aln cuando lo llaman Rey,
gue es el nombre mas frecuente -Mesias en hebreo significa ‘Ungido’, asi como Cristos en grie-
go-, aluden de hecho a su condicién de Pastor, puesto que los antiguos llamaban a los reyes
pastores de pueblos, como vemos en Homero. Los Apdstoles Pablo y Pedro llaman a Cristo en
sus epistolas “Gran Pastor” y el “Protopastor” o “Principe de los Pastores”, como traduce la
Vulgata”, en Castellani, Leonardo, El Evangelio de Jesucristo, 52 edicion, Vortice, Buenos Aires,
1997, p. 170. Cursivas en el original.
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obediencia a Cristo en cuanto hombre; en una palabra, por el solo hecho de
la unidn hipostatica, Cristo tiene potestad sobre la creacidn universal” (n2 6).

Es decir que |la Realeza es uno de los atributos inherentes, propios de Cristo. Sin
la cual, mutilamos un aspecto esencial de su Persona y de su Misién. Por ello, debe
ser precisada adecuadamente. No se refiere a Cristo en cuanto Dios (como Verbo
Eterno), sino en cuanto hombre (como Verbo Encarnado)®®.

Puesto a explicitar sus alcances, ensefia el Papa que la Realeza de Cristo, ade-
mas de un sentido metaférico (n2 4), tiene también un genuino y verdadero sentido
propio (n2 5), es decir que Cristo es Rey verdaderamente. Realeza que es preemi-
nentemente espiritual, pero, sin dudas, con una proyeccién temporal insoslayable:
Cristo, Rey de los individuos y de las realidades del espiritu es, también, Rey de las
sociedades humanas y de las realidades que integran el orden temporal®’.

El Papa insiste en el caracter propio y verdadero de la Realeza de Cristo al sefialar
gue ésta “abraza el triple poder que es esencial a toda verdadera autoridad” (n2 7). En
efecto, fundandose en las ensefianzas de la Escritura y del Magisterio, muestra como:

“los Evangelios no sélo refieren que Cristo legislé; mas adn, lo presentan

legislando; y el Divino Maestro en diversas circunstancias y con diversas

% Al respecto, sefiala Meinvielle: “Hay una verdad fundamental de la dogmatica cristiana que
lo que se llama nueva teologia busca oscurecer o debilitar. Es la verdad de la Realeza Universal
de Cristo sobre todo lo creado y por lo mismo sobre la historia. Sin embargo esta verdad cons-
tituye la substancia misma del kerigma evangélico, que consiste en la predicacion del Reinado
de Dios y de su Cristo sobre la tierra”, en Meinvielle, Julio, El Comunismo en la Revoluciéon Anti-
cristiana, 42 edicioén, Cruz y Fierro, Buenos Aires, 1982, p. 30. Cursivas en el original.

%6 Como dice Congar, “Cristo Rey es Cristo considerado en el poder y dignidad reales de su hu-
manidad; Aquel al que le ha sido dado todo poder en el cielo y en la tierra (Mt 28, 18), Aquel
que ha vencido y aplastado a Satands y triunfa del mal y de la muerte, Aquel al que han sido
sometidas todas las cosas a fin de que El mismo las presente al Padre (cf. | Cor 15, 24-28; 3, 23,
etc.). No se trata aqui de Dios en Cristo, sino de la santa humanidad de Jesus que por su unién
con la divinidad en la Persona del Verbo, es, en si misma y como humanidad, maravillosamente
dignificada, llena de santidad y poder”, en Congar, Yves, Cristo, Maria y la Iglesia, p. 51.

57 Explica Etienne Gilson, en su El amor a la Sabiduria, que “a partir del momento en que la natu-
raleza humana es asumida por la naturaleza divina en la persona de Cristo, Dios no sélo domina
y gobierna la naturaleza como Dios, sino también como hombre. Si, entre todos los hombres,
hay alguno que merezca verdaderamente el titulo de Hombre-Dios, écomo no serd tal hombre
el jefe y soberano de todos los demas, esto es, su rey? He aqui por qué Cristo no es solamente
el soberano espiritual del mundo, sino también su soberano temporal” (pp. 70-71). Cf. Leonardo
Castellani: “Es evidente que a Cristo debemos obediencia en todo, incluso en el dominio tempo-
ral, politico o civil: es Rey de Reyes y Sefior de los Sefiores” (El Evangelio de Jesucristo, p. 301).
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expresiones, ha ensefiado que los que cumplen sus leyes son los que de-
muestran que le aman y los que permanecen en su Caridad (cf Jn 14, 15).
Por lo que toca al poder judicial, Jesus, al responder personalmente a los
judios que le acusaban de haber violado el sdbado con la maravillosa cura-
cién del paralitico, afirma que el Padre le habia dado el poder judicial: Por-
que el Padre no juzga a nadie, sino que ha entregado al Hijo todo el poder
de juzgar (Jn, 5, 22). Y en este poder queda incluido también el derecho de
premiar y de castigar a los hombres alun durante su vida mortal, porque
este derecho no puede quedar separado del poder judicial. Ademas, hay
que atribuir a Jesucristo el poder ejecutivo, por estar todos los hombres
obligados a obedecer las drdenes de Cristo, poder dotado de las facultades
necesarias para imponer castigos, a los que nadie puede sustraerse” (n2 7).

La Realeza de Cristo es omnicomprensiva. Abarca al hombre individual y social-
mente considerado, incluso su vida politica. De alli que:

“incurriria en un grave error el que negase a la humanidad de Cristo el
poder real sobre todas y cada una de las realidades sociales y politicas del
hombre, ya que Cristo como hombre ha recibido de su Padre un derecho
absoluto sobre toda la creacion, de tal manera que toda ella esta sometida
a su voluntad” (n2 8).

E insiste:

“En esta extension universal del poder de Cristo no hay diferencia alguna
entre los individuos y el Estado, porque los hombres estan bajo la autori-
dad de Cristo tanto considerados individualmente como colectivamente en
sociedad. Cristo es, en efecto, |la fuente del bien publico y del bien privado:
En ningun otro hay salvacion, pues ningtn otro nombre nos ha sido dado
bajo el cielo, entre los hombres, por el cual podamos ser salvos (Hch 4, 12).
El es el dador de la prosperidad y de la felicidad verdadera a los individuos
y a los Estados” (n2 8).

Y concluye exhortando:

“No nieguen, pues los gobernantes de los Estados el culto debido de vene-
racién y obediencia al poder de Cristo, tanto personalmente como publica-
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mente, si quieren conservar incélume su autoridad y mantener la felicidad
y la grandeza de su Patria” (n2 8).

Por otra parte, sefiala Pio XI que Cristo no ejerce por si mismo sus poderes rea-
les en esta tierra. No lo hizo cuando habité entre nosotros, ni lo hace ahora que esta
sentado a la derecha del Padre. Ha delegado su ejercicio en toda legitima autoridad
humana. En la autoridad de los padres, en la familia; de los jefes, en la empresa; de
los gobernantes en la sociedad politica (n2 8). De alli la importancia para la instaura-
cion de un recto orden temporal, que quienes detentan alguna parcela de autoridad,
cualquiera sea, asuman su responsabilidad, en especial quienes tienen a su cargo el
cuidado de las comunidades:

“El dia que lo reyes y los gobernantes legitimamente elegidos se convenzan
de que mandan, mas que por derecho propio, en virtud de un mandato y
una representacion del Rey Divino, es evidente que hardn un uso recto y
santo de su autoridad y respetaran el Bien Comun y la dignidad humana de
los gobernados, tanto en la creaciéon de las leyes como en el cumplimien-
to de éstas. De esta manera se seguira el florecimiento seguro de un orden
tranquilo (...) Por tanto, si los hombres reconocen publica y privadamente
la regia potestad de Cristo, necesariamente recogerda toda la sociedad civil
increibles beneficios, como son una justa libertad, una disciplinada tranquili-
dad y una pacifica concordia. Porque la regia dignidad de Nuestro Sefior, de
la misma manera que consagra en cierto modo la autoridad humana de los
jefes y gobernantes del Estado, ennoblece los deberes y la obediencia de los
gobernados” (n2 9)%,

%8 Maritain, luego de distinguir los dos poderes, la Iglesia y el Estado, afirma: “Pero es dema-
siado claro que esos dos poderes distintos no estdn en el mismo plano. Uno esta por encima
del otro. La ciudad terrenal, siendo un todo moral, tiene como tal, deberes respecto de Dios.
En su orden propio estd sometida a la universal realeza temporal de Cristo, porque Cristo, en
cuanto hombre, ha recibido de Dios ‘el imperio sobre las obras de sus manos’, ‘todo ha sido
puesto bajo sus pies’ (Heb. 2, 8), y de El los reyes y los jefes de Estado, y todo poder humano,
reciben su autoridad: la ciudad como tal, esta obligada a observar los preceptos de su moral
y de ordenar segun su ley -bajo modos institucionales y juridicos histéricamente variables-,
la vida terrenal de la multitud. Agente moral y religioso, esta situado bajo el cielo espiritual
de la Iglesia (...) la politica misma, para ser lo que debe, exige que lo espiritual prime sobre lo
politico. Que el orden de la salvacion eterna prime sobre el orden de los bienes de aqui abajo;
la ciudad no estd verdaderamente servida si Dios no es servido primero”, en Maritain, Jacques,
Primacia de lo Espiritual, trad. Mariano Arglello, Club de Lectores, Buenos Aires, 1967, pp. 16-
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Con plena lucidez de la trascendencia de las ensefanzas que estd impartiendo,
tanto para el destino de los hombres como de los pueblos, luego de encarecer a
todos los catdlicos en el empefio, que califica como “misidn propia”, por hacer que
Cristo reine nuevamente en el hombre y la sociedad, Pio XI advierte que,

“sin embargo, son muchos los catdlicos que ni tienen en la convivencia social el
puesto que les corresponde ni gozan de la autoridad que razonablemente deben
tener los que alzan a la vista de todos la antorcha de la verdad. Esta desventaja
podra atribuirse, tal vez, a la apatia o a la timidez de los buenos que se retiran
de la lucha o resisten con excesiva debilidad; de donde se sigue como natural
consecuencia que los enemigos de la Iglesia aumenten en su audacia temeraria.
Pero si los fieles, en general, comprenden que es su deber militar con infatigable
esfuerzo bajo las banderas de Cristo Rey, entonces, inflamados ya en el fuego del
apostolado, se consagraran a llevar a Dios de nuevo los rebeldes e ignorantes y
trabajaran por mantener incdlumes los derechos del Sefior” (n2 12).

E insiste:

17 y 23. En nota, Maritain remite a la enciclica Inmortale Dei de Ledn XlIl y transcribe un pasaje
de la enciclica Quas Primas de Pio X|, para luego indicar algunas obras de autores como Santo
Tomas de Aquino, Lavaud y Héris que versan sobre el tema de la Realeza temporal de Cristo.
Igualmente, sefiala que “esta realeza temporal de Cristo se ejerce sobre las naciones por inter-
medio, no del poder religioso, sino del poder civil (p. 246, nota 12, in fine). También afirma el
poder indirecto de la Iglesia sobre el Estado ratione peccati y afirma: “Esta doctrina es inmu-
table. Pudo presentarse bajo diferentes aspectos, en lo esencial no ha cambiado en el curso
de los siglos. Lo que se llamaba en la edad media la doctrina de las dos espadas -al menos en
el sentido de San Bernardo y Santo Tomas de Aquino, como en los documentos pontificios-, se
identifica esencialmente con lo que llaman después Belarmino y Suarez, la doctrina del poder
indirecto -al menos si se entiende ésta sin disminucidn-. A quien mira con atencién, detras de
las peripecias historicas, la sustancia de las cosas, es una misma y sola ensefianza la que es
dada por Bonifacio VIl en la bula Unam Sanctam y por Leén Xlll en la enciclica Inmortale Dei,
y para tener una idea completa del poder indirecto es necesario tener presentes, a la vez, ésos
dos grandes documentos (...) cualquiera sean las pretensiones de los soberanos y de las nacio-
nes, la Iglesia no ha cesado de proclamar su derecho imprescriptible de intervenir en las cosas
temporales ratione peccati. Es ésta, no una simple opinion sino una verdad ‘teolégicamente
cierta’, formalmente ensefiada por el magisterio doctrinal de la Iglesia (...) comprendo que tal
poder escandalice a los incrédulos y a los heréticos. Pero no es necesario, y seria aun absurdo
que los que no saben y los que saben qué es la Iglesia tengan la misma idea sobre el derecho
de ésta. Que los catdlicos se escandalicen o se inquieten por ello, es anormal e inquietante”
(pp. 25, 34 y 38). Todas las cursivas en el original.
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“Cuanto mayor es el indigno silencio con que se calla el dulce nombre de
nuestro Redentor en las conferencias internacionales y en los Parlamentos,
tanta mas alta debe ser la proclamacion de ese hombre por los fieles y la
energia en la afirmacion y defensa de los derechos de su real dignidad y
poder” (n2 13).

Al fin, recogiendo las ensefianzas expuestas, el Papa sostiene que Cristo debe
reinar en el hombre, en su inteligencia, en su voluntad y en sus afectos (n2 21) y des-
tacando nuevamente la dimension social de su Realeza, sefiala que

“la celebracién anual de la Fiesta de Cristo Rey recordara también a los Es-
tados que el deber del culto publico y de la obediencia a Cristo no se limita
a los particulares, sino que se extiende también a las autoridades publicas
y a los gobernantes; a todos los cuales amonestara con el pensamiento del
juicio final, cuando Cristo vengara terriblemente no sélo el destierro que
haya sufrido de la vida publica, sino también el desprecio que se le haya in-
ferido por ignorancia o malicia. Porque la Realeza de Cristo exige que todo
el Estado se ajuste a los mandamientos divinos y a los principios cristianos
en la labor legislativa, en la administracion de la justicia y finalmente, en
la formacién de las almas juveniles en la sana doctrina y en la rectitud de
costumbres” (n2 20).

Hasta aqui una breve recorrida por los textos expresos de Quas Primas. La Realeza
de Cristo, verdadera y real y no sélo metafdrica, si bien se dirige prioritariamente a las rea-
lidades espirituales, abarca también las realidades del orden temporal. Es, por tanto, una
Realeza Social y Politica. No meramente exterior o solamente institucional, pero, sin dudas,
incluyendo también estas dimensiones. Se trata, en definitiva, de la “instauracion en Cristo
del orden temporal”, lo que llamamos la primera de las finalidades develadas en la DSI.

1.b) La Realeza de Cristo y el deber social de la Religién
en el Catecismo de la Iglesia Catdlica

71.- En otro contexto histdrico (median casi setenta afios entre uno y otro do-
cumento y ademas se ha producido ya el magno acontecimiento que fue el Concilio
Vaticano Il), las ensefianzas de la “doctrina tradicional catdlica”, expuestas por Quas
Primas, son asumidas por el Magisterio Contemporaneo a través del Catecismo de
la Iglesia Catdlica, uno de los aportes doctrinales mas significativos, dados por San
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Juan Pablo Il a la Iglesia y al mundo %, En él, el misterio cristolégico es anunciado
recurrentemente, en especial su Realeza. Texto central para nuestra investigacion
es el n2 2105, que constituye una acabada y admirable sintesis de los fundamentos
y los alcances de la Realeza Social de Cristo. Lo transcribimos y a continuacién lo
analizamos:

“El deber de rendir a Dios un culto auténtico corresponde al hombre indi-
vidual y socialmente considerado. Esa es la ‘doctrina tradicional catdlica
sobre el deber moral de los hombres y de las sociedades respecto a la Reli-
gidn verdaderay a la Unica Iglesia de Cristo’ (DH 1). Al evangelizar sin cesar
a los hombres, la Iglesia trabaja para que puedan ‘informar con el espiritu
cristiano el pensamiento y las costumbres, las leyes y las estructuras de la
comunidad en la que cada uno vive’ (AA 13). Deber social de los cristianos
es respetar y suscitar en cada hombre el amor de la verdad y el bien. Les
exige dar a conocer el culto de la Unica verdadera religion, que subsiste en
la Iglesia Catdlica y Apostdlica (cf DH 1). Los cristianos son llamados a ser la
luz del mundo (cf AA 13). La Iglesia manifiesta asi la Realeza de Cristo sobre
toda la Creacidn vy, en particular, sobre las sociedades humanas (cf Ledn
Xlll, enc. Inmortale Dei; Pio XI, enc. Quas Primas)” ©°

Como leemos del texto transcripto, el impulso apostdlico de la Iglesia con el que
procura impregnar con el Evangelio las comunidades en que cada uno vive, dando a

% Especificando su valor doctrinal, San Juan Pablo Il dice: “El ‘Catecismo de la Iglesia Catdlica’
que aprobé el 25 de junio pasado (1992), y cuya publicacién ordeno hoy en virtud de la auto-
ridad apostolica, es una exposicidn de la fe de la Iglesia y de la doctrina catdlica, atestiguada
o iluminada por la Sagrada Escritura, la Tradicion Apostdlica y el Magisterio Eclesiastico. Lo
reconozco como un instrumento valido y autorizado al servicio de la comunidn eclesial y como
norma segura para la ensefianza de la Fe... La aprobacion y la publicacidn del ‘Catecismo de
la Iglesia Catdlica’ constituyen un servicio que el Sucesor de Pedro quiere prestar a la Santa
Iglesia Catdlica y a todas las iglesias particulares en paz y comunidn con la Sede Apostdlica de
Roma: El de sostener y confirmar la Fe de todos los discipulos del Sefior Jesus (cf. Lc 22, 23),
asi como de reforzar los vinculos de unidad en la misma Fe apostdlica. Pido por tanto a los
pastores de la Iglesia y a los fieles que reciban este Catecismo con un espiritu de comunién y
lo utilicen constantemente cuando realicen su misién de anunciar la Fe y llamar a la vida evan-
gélica. Este Catecismo les es dado para que les sirva de texto de referencia seguro y auténtico
para la ensefianza de la doctrina catdlica y muy particularmente para la composicion de los
catecismos locales” (San Juan Pablo II, Fidei Depositum, n2 4). Paréntesis con el afio, nuestros.
0 Cf. Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n® 443 y 444,
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conocer el culto de la verdadera religion, manifiesta “la Realeza de Cristo sobre toda
la creacidn y, en particular, sobre las sociedades humanas”, es decir, todas las instan-
cias que conforman el orden temporal.

El pasaje que estudiamos, se ubica en la 1112 parte (“La Vida en Cristo”) del Cate-
cismo de la Iglesia Catdlica, dedicada a lo que el cristiano debe obrar, es decir, en la
parte Moral. Alli expone nuestro tema en la 22 Seccidn (“Los Diez Mandamientos”),
Capitulo 12 (“Amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazdn, con toda tu alma y con
todas tus fuerzas”), articulo 12 (“El primer mandamiento”), paragrafo 112 (“A El sélo
daras culto”), luego de haber desarrollado la exposicién de los siguientes temas: la
Adoracién (n2 2096 y n2 2097), la Oracidn (n2 2098), el Sacrificio (n2 2099 y n2 2100)
y las Promesas y Votos (n2 2101 al n? 2103). Lo hace bajo el titulo: “El deber social de
la Religidn y el derecho a la libertad religiosa”, el que se conforma con las ensefianzas
que van del n? 2104 al n? 2109, dentro del cual se haya el n2 2105, que tiene su sinte-
sis en el 2136, que reza asi: “El deber de rendir a Dios un culto auténtico, corresponde
al hombre individual y socialmente considerado”.

Analizando el contenido de dicho titulo (“El deber social de la Religion y el de-
recho a la libertad religiosa”), se advierte que estd integrado por tres grandes temas,
que interrelacionandose entre si, no deben ser desvinculados para entenderlos co-
rrectamente. Ellos son: 1) La busqueda de la verdad, en particular la religiosa (2104);
2) El deber social de la Religion (2105) y 3) El derecho a la libertad religiosa (2106 a
2109). El n2 2107 es el nexo entre los dos temas®.

1l.b.1) El hombre debe buscar la verdad,
especialmente religiosa, y abrazarla una vez conocida (n° 2104)

72.- El Catecismo de la Iglesia Catdlica comienza a desplegar su ensefianza en el
n2 2104, y lo hace del siguiente modo:

N2 2104: “ “Todos los hombres estan obligados a buscar la verdad, sobre
todo en lo que se refiere a Dios y a su Iglesia, y, una vez conocida, a abrazar-
la y practicarla’ (DH 1). Este deber se desprende de ‘su misma naturaleza’
(DH 2). No contradice al ‘respeto sincero’ hacia las diversas religiones, que

1 En relacion al titulo que analizamos que aborda “el deber social de la religion y el derecho
a la libertad religiosa”, José Roman Flecha sostiene que “es un tema delicado y dificil que
apenas ha sido comentado”, en “La Teologia Moral en el Nuevo Catecismo”, en El Catecismo
posconciliar, p. 171.
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‘no pocas veces reflejan sin embargo, un destello de aquella Verdad que
ilumina a todos los hombres’ (NA 2), ni a la exigencia de la caridad que em-
puja a los cristianos ‘a tratar con amor, prudencia y paciencia a los hombres
gue viven en el error o en la ighorancia de la fe’ (DH 14)”

La exposicion, con profundas ensefianzas antropoldgicas, eclesioldgicas y teold-
gicas (especialmente cristoldgicas), que aqui no podemos ahondar, se inicia sentan-
do el principio clave del que parte toda la elaboracidn doctrinal posterior: El hombre,
por un impulso que brota de su propia naturaleza, debe buscar la verdad, especial-
mente en materia de religidn, y una vez alcanzada debe vivir segun ella. Toda su vida,
privada y publica, personal y comunitaria, debe inspirarse en la verdad. La verdad y,
especialmente, la verdad religiosa, no es optativa o prescindible: sin ella el hombre
no puede alcanzar la estatura personal a la que Dios lo convoca. El ser humano esta
llamado a la santidad, a configurarse con Cristo.

De alli que sea infinita la distancia que separa al bautizado -incorporado a Cris-
to-, del que carece de dicho sacramento, como también la que distingue al bautizado
que vive en Gracia de Dios, del que no lo hace. Verdad que tiene enorme significacion
no solo en el plano de las relaciones del hombre con Dios, sino también en el de las
relaciones entre el hombre y sus semejantes y con el resto de la Creacidn. Esta afir-
macion no desdefia el esfuerzo de aquellos, que a lo largo del tiempo, en la sincera
busqueda de la verdad, especialmente religiosa, no han alcanzado a conocerla o la
conocen desfigurada o parcialmente, pero, como ensefia San Pablo VI, sélo “nuestra
religidn instaura efectivamente una relacién auténtica y viviente con Dios, cosa que
las otras religiones no lograron establecer, por mas que tienen, por asi decirlo, exten-
didos sus brazos hacia el Cielo”52.

Mostrando el intimo vinculo que une el derecho natural de busqueda de la ver-
dad, especialmente religiosa, y su plenitud, alcanzada en el conocimiento y segui-
miento sobrenaturales de Cristo, sefiala San Juan Pablo I

“No hay ningln progreso auténtico sin el respeto del derecho natural y
originario a conocer la verdad y vivir segin la misma. A este derecho va uni-

52 San Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, n2 53. Respecto de ellos, siempre el cristiano debe respe-
tarlos, sin confundir la persona con el error o la verdad parcial que éste postula: “Es necesario
distinguir entre el error que siempre debe ser rechazado y el hombre que yerra, el cual conser-
va la dignidad de la persona incluso cuando esta desviado por ideas falsas o insuficientes en
materia religiosa” (Concilio Vaticano I, Gaudium et Spes, n2 28).
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do, para su ejercicio y profundizacion, el derecho a descubrir libremente a
Jesucristo, que es el verdadero bien del hombre”®,

El Catecismo de la Iglesia Catdlica establece que de la obligacién que fundada
en su propia naturaleza, todo hombre tiene de buscar la verdad, y en particular la
religiosa (n2 2104), brotan por un lado, su “deber” de rendir a Dios un culto auténtico
en forma individual y social (que serd explicitado en el n2 2105) y, por otro, el “dere-
cho” alalibertad religiosa (que lo serd en los n2 2106, n2 2108y n2 2109). El n2 2107,
se refiere al caso de la libertad religiosa en una sociedad confesional®.

11.b.2) El deber social de la Religion (n2 2105)

73.- El n2 2105, tiene particular relacion con los nimeros que lo acompafian en
el titulo (del n2 2104 al 2109), ya que como dijimos, articulan entre todos las delicadas
cuestiones religiosas en el fuero individual y en el fuero social. Pero, por supuesto, se
relaciona también con otros pasajes del mismo Catecismo de la Iglesia Catdlica que,
por su contenido y materia propia, espontaneamente se vinculan con él, como los que
corren del n2 2244 a 2246 (referidos a la relacidn entre la Iglesia y la comunidad politi-
ca), o bien porque el mismo n2 2105 nos remite a ellos, expresamente, en los pasajes
paralelos indicados en los nimeros marginales, como el n2 854 (que expone el desplie-
gue de la misionalidad de |a Iglesia en lo temporal desde sus inicios y hasta su plenitud
de Cristiandad) o el n2 898 (referido a la misidn de los laicos en la vida social y politica).
Estos dos ultimos niimeros tienen una significativa relevancia para la comprensién de
las verdades que expone el Catecismo de la Iglesia Catdlica sobre nuestro tema, como
veremos mas abajo. Son de singular importancia también las citas expresas que el n?
2105 recoge en su propio enunciado, transcribiendo textualmente algunos pasajes de
documentos del Magisterio precedente (Dignitatis Humanae, sobre “la libertad religio-
sa en la sociedad civil” y Apostolicam Actuositatem, sobre el “apostolado de los laicos”,
ambos del Concilio Vaticano Il) o remitiendo a ellos para alcanzar una recta inteligencia
de sus propias ensefianzas (Inmortale Dei, de Ledn XllI sobre “la constitucion cristiana
de los Estados” y Quas Primas, de Pio XI, sobre “la Realeza de Cristo”).

8 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 29.

% Por eso, la Congregacion para la Doctrina de la Fe, en Libertatis Conscientia, n? 73, sefiala
que “de la dignidad de todo hombre, creado a imagen de Dios (...), derivan unos derechos y
unos deberes naturales”. En el caso que estudiamos, estamos frente al “derecho a la libertad
religiosa” y al “deber social de la Religion”, respectivamente.
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El texto del n2 2105, es de un relevante valor doctrinal. Encierra una auténtica
sintesis de nuestro tema y nos proporciona un genuino arsenal de verdades para ex-
poner los fundamentos, los alcances y las proyecciones de la Realeza Social de Cristo
en la ensefanza del Magisterio Contemporaneo, es decir, “la instauracién en Cristo
del orden temporal”, primera finalidad de la DSI. Ha sido elaborado a partir de va-
rias proposiciones que se interrelacionan y dan sentido mutuamente, y que van des-
glosando principios fundamentales para su adecuada inteleccién. Nos referiremos a
cada una de esas proposiciones por separado, para observar, con mayor claridad, si
cabe, las riquezas de estas ensefianzas.

19 ensefianza: “El deber de rendir a Dios un culto auténtico corresponde
al hombre individual y socialmente considerado. Esa es ‘la doctrina tradi-
cional catdlica sobre el deber moral de los hombres y de las sociedades
respecto a la Religion Verdadera y a la Unica Iglesia de Cristo’ (DH 1)”

74 .- El Catecismo de la Iglesia Catdlica enmarca expresamente su exposicion en
los lindes de la “doctrina tradicional catdlica”, utilizando un pasaje de la Declaracién
Conciliar Dignitatis Humanae, n? 1. Y es trascendente que se respalde e inspire en
el mismo, pues como sabemos, es precisamente este documento el que se erigié en
centro de polémicas y discusiones luego del Concilio Vaticano Il. Algunos, entienden
gue justamente este texto es una muestra del supuesto cambio sustancial en la doc-
trina respecto de las relaciones de la Iglesia y el orden temporal, circunstancia que
alaban. A similar conclusion arriban otros, pero en este caso repudiando la preten-
dida modificacidn, a la que utilizan para impugnar el Magisterio desarrollado por el
Concilio y con posterioridad a él.

Rechazando ambas posiciones que, en el fondo, se diferencian sélo aparente-
mente, desde una actitud de “fidelidad a las ensefianzas de la Iglesia”, numerosos
pensadores y movimientos catélicos sostuvieron la plena continuidad doctrinal de la
Dignitatis Humanae con el Magisterio precedente. Y lo hicieron, asignandole “casual-
mente” un significativo valor hermenéutico al pasaje que ahora se inserta en el Cate-
cismo de la Iglesia Catdlica para exponer la cuestién. De este modo, el Magisterio se
transforma en un aval insospechado de aquellos pensadores y grupos eclesiales que
luego del Concilio Vaticano Il, frente a tantas desinterpretaciones que éste sufrieray
sufre, lucharon y luchan arduamente por defender la “doctrina tradicional catdlica”
desde las propias ensefianzas de la Iglesia. El Magisterio entonces, decidido a poner
fin a las discusiones, interpreta la Dignitatis Humanae en el marco de la Tradicion.
Lee el documento con la luz que proviene de la “doctrina tradicional catdlica”. Lo que
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ha hecho el Catecismo de la Iglesia Catdlica es extraer, del propio enunciado de la
Declaracion Conciliar, en su n? 1, los criterios interpretativos del documento. Leemos
alli: “Este Concilio Vaticano Il investiga la Sagrada Tradicion y la doctrina de la Iglesia,
de las cuales saca a la luz cosas nuevas, siempre coherentes con las antiguas”.

Pero ademads de ubicar sus ensefianzas sobre el apostolado social de la Iglesia
en el marco de la “doctrina tradicional catdlica”, el Catecismo de la Iglesia Catdlica
especifica, con claridad, cual es esa “doctrina tradicional catdlica”. Y asi nos dice que
el hombre, ya sea “individual o socialmente considerado” (es decir el hombre inser-
to en las comunidades en las que desenvuelve necesariamente su vida, o en otras
palabras, las sociedades, entre las que se incluye la sociedad perfecta, la comunidad
politica o Estado), tiene un “deber moral” de rendir a Dios “un culto auténtico”; el
culto que el propio Dios ha Revelado le agrada; culto que se encuentra visiblemen-
te en la “Religion Verdadera”, que es la “Unica Iglesia de Cristo”, la Iglesia Catdlica,
Apostdlica y Romana®,

Por ello, mostrando la importancia del culto para el hombre, ensefia en otro
pasaje:

N2 347: “La creacidn esta hecha con miras al Sabbat y, por tanto, al culto y
a la adoracidn de Dios: El culto esta inscrito en el orden de la Creacion (cf.
Gn 1, 14): ‘Operi Dei nihil praeponatur’ (‘Nada se anteponga a la dedica-
cién a Dios’) dice la regla de San Benito, indicando asi el recto orden de las
preocupaciones humanas”.

La exigencia de reconocer a Dios y rendirle publico culto, fue uno de los principios
admitidos unanimemente en la Antigiiedad, donde cada pueblo, con sus gobernantes (a
veces también pontifices o sacerdotes) adoraban litdrgicamente a sus divinidades en el
marco de sus respectivas cosmovisiones religiosas: “las ensefianzas transmitidas por nues-

8 Con estas ensefianzas, el Catecismo de la Iglesia Catdlica no ha hecho mas que reafirmar
la “doctrina tradicional catdlica” expuesta por Pio Xl en Quas Primas, n? 20 y n? 8: “El Estado
debe recordar que el deber del culto publico y de la obediencia a Cristo, no se limita a los par-
ticulares, sino que se extiende también a las autoridades publicas y a los gobernantes... (Por
ello), no nieguen los gobernantes de los Estados el culto debido de veneracion y obediencia
a Cristo, tanto personalmente como publicamente”. Es que como ensefia Benedicto XVI, “el
culto agradable a Dios nunca es un acto meramente privado, sin consecuencias en nuestras
relaciones sociales: al contrario, exige el testimonio publico de la propia fe” y exige especial-
mente “a quien tiene una importancia social particular por la posicién social o politica que
ocupa” (Sacramentum Caritatis, n2 83).

168



La instauracion en Cristo del orden temporal

tros mayores ponian en el culto de Dios y en la puntual observancia de su ley el esplendor
y el mas firme pilar de las ciudades”®. Incluso ésta era también la actitud del pueblo elegi-
do, pues “el ordenamiento social de Israel nace instigado por motivaciones religiosas y son
éstas las que inspiran la vida familiar, econdmica y social del Pueblo de Yavé”®’.

Esto no quiere decir que cualquier culto sea idéneo para honrar a Dios. En ningun
caso la Iglesia ha propugnado el indiferentismo religioso, ni ha dejado de sefialar las
distancias entre el culto verdadero y los demds. Sefiala Benjamin Martin Sdnchez, que:

“algunos dicen ‘todas las religiones son buenas’; pero ésto no es cierto. La
razon por la cual no puede haber mas que una Religiéon buena y verdadera
es porque no hay mas que un solo Dios y una sola manera de honrarle.
La Religion Verdadera tiene unos mismos dogmas, una misma moral y un
mismo culto establecido por Dios, y si El ha establecido una manera de
servirle, no se le puede servir de manera diferente”®®,

% Pio XI, Caritate Christi Compulsi, n? 4. Puede consultarse sobre el tema, dos obras clésicas:
Fustel de Coulanges, Numa Dionisio, La Ciudad Antigua, trad. de Daniel Moreno, 72 edicién,
Porrua, México, 1989 y Jaeger, Werner, Paideia: Los Ideales de la Cultura Griega, trad. de Joa-
quin Xirau (Libros I 'y 11) y Wenceslao Roces (Libros Il y V), 102 reimpresién, Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1992. También puede recurrirse a dos obras de Calderén Bouchet, Rubén:
La Ciudad Griega, Ciudad Argentina, Buenos Aires, 1994 y Pax Romana: Ensayo para la inter-
pretacion del poder politico en Roma, Huemul, Buenos Aires, 1984.

57 Calderon Bouchet, Rubén, La Ciudad Cristiana, Ciudad Argentina, Buenos Aires, 1998, p.
111. Cf. de Petit de Murat, Mario, Jesus, el Cristo: Hijo de Dios e hijo del hombre, Grupo de
Estudios del Tucuman “Fray Petit de Murat”, San Miguel de Tucuman, 1988, p. 37: “Las leyes,
el culto, las purificaciones, las cosechas, los sacrificios, el nacimiento del nifio y de la bestia,
todo habia de confesar que su principio no estaba en la carne y en la voluntad del vardn, ni en
los parientes, ni en la tierra; tampoco en Ra, Baal o Ishtar, sino en Yavhé”.

% Martin Sanchez, Benjamin, Breve Teologia, 32 edicion, Palabra, Madrid, 1981, p. 55. E in-
siste: “Como nota A. Hilaire: ‘Si dos religiones son igualmente verdaderas, tienen el mismo
dogma, la misma moral, el mismo culto; entonces ya no son distintas’. Si son distintas, no
pueden serlo sino por ensefiar doctrinas diferentes acerca de estas materias, y en este caso,
ya no son igualmente verdaderas. Por ejemplo, a esta pregunta: ‘é¢Jesucristo es Dios?’, si dice
el catdlico; puede ser, dice un protestante racionalista; no, contesta un judio y lo mismo afir-
ma el testigo de Jehovd; es profeta como Mahoma, afiade un musulman... Estos hombres no
pueden tener razén a la vez; evidentemente, uno sélo dice la verdad. Luego, las religiones que
admiten aunque sélo sea ‘una sola verdad dogmadtica diferente’, no pueden ser igualmente
verdaderas. Y lo que decimos del dogma, hay que decirlo de la moral y aun del culto en sus
practicas esenciales” (Idem).
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La obligacion de rendir a Dios un culto auténtico que proclama el Catecismo de
la Iglesia Catdlica, no se refiere sélo a los hombres, individualmente considerados,
sino incluso a las sociedades y los Estados, porque como sefiala Meinvielle,

“a Dios le debe culto todo lo humano, y el Estado es cosa esencialmente
humana. Ademas, el Estado, encarnacion de la soberania, es ministro de
Dios y, como tal, le debe culto en razén del ministerio que ejerce... Si a
Dios hay que prestarle culto, tendra que ser ciertamente un culto digno y
aceptable de su Divina Majestad”®.

No se trata entonces, de pretender rendir culto a Dios de cualquier manera, sino
como dice el Catecismo de la Iglesia Catdlica, mediante “un culto auténtico”. Y para
qgue no queden dudas acerca de cual es ese culto auténtico, remarca que existe una
“Religion Verdadera y unica Iglesia de Cristo”, que es |a Iglesia Catdlica. Es a través de

% Meinvielle, Julio, Concepcion Catdlica de la Politica, 42 edicidn, p. 140, en Julio Meinvielle,
Dictio, Buenos Aires, 1974. Dicha obra consta ademas de otras dos obras del autor: Tres pueblos
biblicos en su lucha por la dominacién del mundo, 22 edicién, y El comunismo en la Argentina.
Ocurre que “el Estado, aun ubicado en el tempo mundanal, no puede dejar de dar gloria a Dios,
tributandole un culto publico verdadero. Es éste un deber religioso al que nadie -ni hombre indi-
vidual ni grupo social- puede sustraerse. Pero en especial, como el bien comun politico esta or-
denado, a su vez, a la bienaventuranza, incluye en su contenido todo aquello que de una manera
indirecta encamine al pueblo hacia su fin dltimo. El Estado tiene, pues, una dimension religiosa
que debe reflejarse en su fin propio. Y en tal sentido debe abrir todas sus instituciones al orden
sobrenatural para que éste las penetre y las transfigure, convirtiéndolas asi en instituciones del
Reino de Dios. Ello requiere, claro esta una cierta asociacion y subordinacion a la Iglesia. No sig-
nifica esto que el Estado pierda su soberania, que en lo temporal es absoluta, ni por lo tanto que
se subordine a la Iglesia en materias propiamente politicas y temporales, aunque ellas impliquen
la interpretacién y determinacion del derecho natural; en el orden ético y politico temporal, el
Estado es el intérprete de aquel derecho. Solo se sefiala un plano superior al politico, al cual el
Estado esta también ordenado y en el cual -y sélo en el cual-, necesita de su asociacion y subor-
dinacion a la Iglesia; de manera analoga a como ésta debe subordinarse al Estado en los asuntos
mundanales que la afectan” (Lamas, Félix Adolfo, Ensayo sobre el Orden Social, pp. 244-245. Cur-
sivas en el original). Es unanime esta doctrina en los autores catdlicos: Derisi, Octavio, La Iglesia
y el orden temporal, Eudeba, Buenos Aires, 1972, pp. 175-179; Laise, Juan Rodolfo, “Proyecto
Nacional y Religidn”, en la obra colectiva, Actualidad de la Doctrina Social de la Iglesia, Abeledo
Perrot, Buenos Aires, 1980, pp. 19-20; Ezcurra Medrano, Alberto, Catolicismo y Nacionalismo,
Cruz y Fierro Editores, Buenos Aires, 1986, pp. 281-285; Arnaudo, José Florencio, Tres Visiones
del Mundo: Liberalismo, Marxismo, Socialcristianismo, Pleamar, Buenos Aires, 32 edicion, 1990,
p. 213, entre otros numerosos autores.
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esa Religion y de esa Unica Iglesia, que los hombres, los grupos sociales y los Estados
deben tributar homenaje a Dios y rendirle culto™.

El hombre, las familias, las sociedades intermedias y la sociedad perfecta, el Es-
tado, tienen obligaciones ante Dios y ante la Iglesia, llamadas “deberes morales” por
el Catecismo de la Iglesia Catdlica, los que se expresan en el reconocimiento publico
e institucional de Dios en Cristo como principio y fundamento de la vida social y de la
Iglesia Catdlica como alma y fermento de la sociedad™.

29 ensefianza: “Al evangelizar sin cesar a los hombres, la Iglesia trabaja para que
puedan ‘informar con el espiritu cristiano el pensamiento y las costumbres, las
leyes y las estructuras de la comunidad en la que cada uno vive’ (AA 13)”

75.- La segunda proposicion del n2 2105, también esta inspirada en la “doctrina tradi-
cional catdlica””. Nos muestra un aspecto fundamental para la comprensién de la Realeza
de Cristo y sus delicados vinculos con una recta organizacidn social y politica: un orden
cristiano de convivencia, es fruto de la misionalidad de la Iglesia. En efecto, el Catecismo
de la Iglesia Catdlica al seiialar en el texto que la Iglesia “al evangelizar sin cesar a los hom-

70 Con posterioridad al Catecismo de la Iglesia Catdlica, la Congregacion para la Doctrina de
la Fe, publicé con anuencia y aprobacion de San Juan Pablo Il, la Declaracion Dominus lesus
sobre la Unicidad y la Universalidad Salvifica de Jesucristo y de la Iglesia. Leemos en su n2 17:
“Existe una Unica Iglesia de Cristo, que subsiste en la Iglesia Catolica, gobernada por el Sucesor
de Pedro y por los Obispos en comunidn con él”.

71 La doctrina expuesta a la luz de la primera ensefianza del n2 2105, es exactamente la misma
gue sostiene el Magisterio precedente, en la pluma de Pio XIl, en Mediator Dei, n? 8 y n? 9: “El
deber fundamental del hombre es, sin duda alguna, el de orientar hacia Dios su persona y su
propia vida. Ahora bien, el hombre se vuelve ordenadamente a Dios cuando reconoce su ma-
jestad suprema y su magisterio sumo; cuando acepta con sumision las verdades divinamente
reveladas; cuando observa religiosamente sus leyes; cuando hace converger hacia El toda su
actividad; cuando para decirlo en breve, da mediante la virtud de la religidn, el debido culto al
Unico y verdadero Dios. Este es un deber que obliga ante todo a cada uno en particular; pero es
también un deber colectivo de toda la comunidad humana, ordenada con reciprocos vinculos
sociales ya que también ella depende de la suprema autoridad de Dios”. El deber social de los
hombres respecto de la Religidn, corresponde también a la sociedad internacional: “Asi como
la sociedad civil tiene la capacidad y la obligacién de buscar y conocer la religion verdadera, del
mismo modo la sociedad de todas las naciones tiene, en el orden sobrenatural, la capacidad y
la obligacién de buscar y conocer a Cristo y a su Iglesia y estar unida a EI” (Caturelli, Alberto, La
Patria y el orden temporal, pp. 119-120).

72 Ensefia Ledn XllI, en Sapientiae Christianae, n2 16, que la Iglesia ha recibido de Dios el encargo
de “procurar con eficacia que el espiritu evangélico informe las leyes y las instituciones de los
pueblos”.
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bres” para que impregnen con el Evangelio todo el orden temporal (“el pensamiento y las
costumbres, las leyes y las estructuras de la comunidad en que cada uno vive”), nos remite
al pasaje paralelo ubicado en el margen, el n2 854. Veamos su ensefianza:

N@ 854: “Por su propia mision, ‘la Iglesia... avanza junto con toda la huma-
nidad y experimenta la misma suerte terrena del mundo, y existe como
fermento y alma de la sociedad humana que debe ser renovada en Cristo
y transformada en familia de Dios’ (GS 40, 2). El esfuerzo misionero exige
entonces la paciencia. Comienza con el anuncio del Evangelio a los pueblos
y a los grupos que aun no creen en Cristo (cf RM 42-47); continuda con el
establecimiento de comunidades cristianas, ‘signo de la presencia de Dios
en el mundo’ (AG 15), y en la fundacidn de iglesias locales (cf. RM 48-49);
se implica en un proceso de inculturacidn para asi encarnar el Evangelio
en las culturas de los pueblos (cf. RM 52-54); en este proceso no faltaran
también los fracasos. ‘En cuanto se refiere a los hombres, grupos y pue-
blos, solamente en forma gradual los toca y los penetra y de este modo los
incorpora a la plenitud catdlica’ (AG 6).”

El Catecismo de la Iglesia Catdlica, reafirmando la “doctrina tradicional catélica”
y cumpliendo el mandato del Sefior de “id y evangelizad a todas las naciones” (Mt
28, 18), ensefia que es toda la Iglesia (clérigos y laicos) la que evangeliza y genera
un orden de convivencia cristiano”. Todos los miembros de la Iglesia evangelizan las
distintas instancias del orden temporal y procuran cristianizarlo, cada cual de acuer-
do a su carisma y su funcidn especifica. Pero el texto nos remite del n2 2105, que
analizamos, al n? 898, indicandonos de esa manera quiénes son los cristianos que
tienen como vocacion y misién propia la “instauracién cristiana del orden temporal”:
Se trata de los laicos. No podemos desarrollar |a rica ensefianza sobre el asunto, por
lo que nos limitaremos a transcribir el pasaje citado y uno concordante:

N2 898: “ ‘Los laicos tienen como vocacion propia el buscar el Reino de Dios
ocupandose de las realidades temporales y ordenandolas segin Dios... A

73 Cf. San Pio X, Il Fermo Propdsito, n2? 4. Dice San Juan Pablo II: “Todo el Cuerpo Mistico es
definido por el Concilio como ‘Sacramento Universal de Salvacién’; por consiguiente, toda la
Iglesia tiene la misién de salvar y transformar el mundo, en Cristo, por la fuerza del Evangelio”,
en Vocacion y mision de los laicos en la Iglesia y en el mundo, n2 6, Rosario (Argentina), 11 de
abril de 1987, en Mensajes a nuestro pueblo: San Juan Pablo Il en Argentina, p. 147.
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ellos de manera especial les corresponde iluminar y ordenar todas las rea-
lidades temporales, a las que estan estrechamente unidos, de tal manera
gue éstas lleguen a ser segun Cristo, se desarrollen y sean para alabanza
del Creador y Redentor’ (LG 31).”

N2 2442: “No corresponde a los pastores de la Iglesia intervenir directa-
mente en la actividad politica y en la organizacidén de la vida social. Esta
tarea forma parte de la vocacion de los fieles laicos, que actuan por su
propia iniciativa con sus conciudadanos.”

El Catecismo de la Iglesia Catdlica nos ensefia que toda la Iglesia evangeliza el
orden temporal. Pero, como deciamos en otro lugar’,

“équé ocurrira si esa labor apostdlica en el medio social alcanza su finali-
dad?, ¢si se logra que el Evangelio penetre de ese modo en el orden tem-
poral?, ¢si se logra ‘impregnar de espiritu cristiano al pensamiento y las
costumbres, las leyes y las estructuras’ de la sociedad y el Estado, como
pide la Iglesia? Lo que ocurrira, es que la sociedad, el Estado, en todos
sus ambitos y érdenes (individuales y colectivos, publicos y privados), se
regiran por criterios evangélicos, es decir que el Evangelio de Cristo, predi-
cado y vivido por la Iglesia, habra impregnado hasta las fibras mas intimas,
hasta los pliegues mas recénditos de los hombres, las familias, los grupos
intermedios, el Estado como tal, o sea toda la sociedad, todo el Estado,
logrando que ‘la virtud del Evangelio brille en la vida cotidiana, familiar y
social’ (Lumen Gentium, n? 35), al punto que podremos hablar con pro-
piedad de una ‘sociedad cristiana’, de un ‘Estado Catdlico’. Una sociedad,
un Estado que al haber conocido y acogido el Evangelio, adquieren un ser
nuevo, puesto que ‘el que es de Cristo se ha hecho una criatura nueva, y lo
viejo pasd, se ha hecho nuevo’ (2 Cor 5, 17). ¢ Cdmo podremos llamar a esa
sociedad o a ese Estado asi configurados, inspirados por Cristo? Llamamos
a esa sociedad, a ese Estado, una Cristiandad”.

32ensefianza: “Deber social de los cristianos, es respetar y suscitar en cada
hombre el amor de la Verdad y el Bien. Les exige dar a conocer el culto de

74 von Blren, Ricardo, Las relaciones Iglesia — Estado en el Magisterio Contempordneo, pp.
159-160.
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la unica verdadera religidon, que subsiste en la Iglesia Catdlica y Apostdlica
(cf DH 1). Los cristianos son llamados a ser la luz del mundo (cf. AA 13)”

76.- El Catecismo de la Iglesia Catdlica, luego de expresar que los laicos son la cara visi-
ble de |a accidn de la Iglesia en lo temporal, a fines de su cristianizacion, pasa en esta tercera
proposicion del n2 2105 a mostrar tres aspectos complementarios de la labor apostdlica.

En primer lugar, sefiala que es un “deber social de los cristianos” el preparar el
terreno para la siembra del Evangelio, mediante la promocidn entre los hombres del
“amor a la Verdad y el Bien”. Por ello, dentro de las exigencias apostdlicas, reclama
en su n? 1697, “una catequesis de las virtudes humanas que haga captar la Belleza y
el atractivo de las rectas disposiciones para el Bien”. Como ensefia San Pablo, “todo
cuanto hay de verdadero, de noble, de justo, de puro, de amable, de honorable, todo
cuanto sea virtud y cosa digna de elogio, todo eso, tenedlo en cuenta” (Fil 4, 8). De
alli que San Juan Pablo Il sostenga que “es necesario esforzarse por implantar estilos
de vida, a tenor de (...) la busqueda de la Verdad, de la Belleza y del Bien"?>. El Cate-
cismo de la Iglesia Catdlica nos ensefia como todo lo creado debe ser puesto por el
cristiano al servicio de sus hermanos para acercarlos a Cristo’.

En segundo lugar, esta tercera ensefianza del n2 2105, nos dice que los cristia-
nos no deben limitarse a preparar el terreno para la siembra del Evangelio o sélo a
descubrir en el mundo las semina verbi, sino que deben proclamar que “en la Iglesia
Catdlica y Apostdlica subsiste el culto de la Unica religion verdadera”. Se reitera, en-
tonces, la ensefianza de la primera parte del n? 2105, la que es complementada al
sefialar que una de las obligaciones de los fieles, en su obrar apostdlico en aras de
instaurar cristianamente el orden temporal, se da en materia de culto. Dice asi:

N2 2188: “En el respeto de la libertad religiosa y del Bien Comun de todos, los
cristianos deben esforzarse por obtener el reconocimiento de los domingos
y dias de fiesta de la Iglesia, como dias festivos legales. Deben dar a todos un
ejemplo publico de oracidn, de respeto y de alegria, y defender sus tradiciones
como una contribucién preciosa a la vida espiritual de la sociedad humana.”

75 San Juan Pablo I, Centesimus Annus, n2 36.

76 De ese modo, con su esfuerzo y su testimonio “la Iglesia atrae a los oyentes a la Fe y a la confe-
sion de la Fe, los prepara al bautismo, los libra de las servidumbres del error y los incorpora a Cristo
para que por la Caridad crezcan en El hasta la plenitud. Con su trabajo consigue que todo lo bueno
gue se encuentra sembrado en el corazén y en la mente de los hombres y en los ritos y culturas de
estos pueblos, se eleve y perfeccione para la Gloria de Dios, confusion del demonio y felicidad del
hombre” (Concilio Vaticano I, Lumen Gentium, n® 17).
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Como vimos, el n? 2104 afirma la natural tendencia humana hacia lo religio-
so, pero sabemos también que “es verdad que existe en el hombre una disposicion
permanente con respecto a Dios: el apetito esencial de su alma aspira y espera un
Sumo Bien, sin términos. Mas esa ansiedad es oscura, impulsa de manera constante
e incoercible a la voluntad, pero sin determinar el objeto donde ese bien se halle””’.

Asi expresa esta tendencia religiosa el Catecismo de la Iglesia Catdlica:

N2 2566: “El hombre busca a Dios. Por la creacidn Dios llama a todo ser
desde la nada a la existencia. ‘Coronado de gloria y esplendor’ (Sal 8, 6), el
hombre es, después de los angeles, capaz de reconocer ‘{Qué glorioso es
el Nombre del Sefior por toda la tierra!” (Sal 8, 2). Incluso después de haber
perdido, por su pecado, su semejanza con Dios, el hombre sigue siendo
Imagen de su Creador. Conserva el deseo de Aquel que le llama a la exis-
tencia. Todas las religiones dan testimonio de esta bldsqueda esencial de
los hombres (cf Hch 17, 27).”

N2 28: “De multiples maneras, en su historia y hasta el dia de hoy, los hom-
bres han expresado su busqueda de Dios por medio de creencias y sus com-
portamientos religiosos (oraciones, sacrificios, cultos, meditaciones, etc.). A
pesar de las ambigliedades que pueden entraiiar, estas formas de expresidn
son tan universales que se puede llamar al hombre un ser religioso.”

Es tarea de la Iglesia salir al encuentro de la busqueda religiosa del hombre para

mostrarle que en Cristo esta la Verdad definitiva y total:

“En ningun tiempo ni lugar, ningdn hombre pudo llegar a ver a Dios. Por
mas que lo buscase, por mas que le gritase. La historia religiosa de los pue-
blos, es la historia de ese anhelo jamas cumplido, ebrio de tanteos y espe-
jismos. Pero en Jesus, en este Jesus Hijo Unico de Dios, esto ha sido posible.
En la vida de este hombre distinto al resto de los hombres, ha sido posible
oir y ver a Dios”?&.

77 Petit de Murat, Mario José, Jesus, el Cristo: Hijo de Dios e hijo del hombre, p. 14.

78 Cruz, Miguel, El Evangelio explicado para Jévenes Argentinos, Grupo del Tucuman, Tucu-

man, 1994, p. 9.
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De ese modo, y en tercer lugar, como efecto del apostolado eclesial, el hombre y
las sociedades podran conocer a Cristo, acogerlo, impregnarse de su Evangelio y vivir
plenamente. Se advierte la vital importancia que los cristianos tienen para el orden
temporal, ya que sin ellos, el Evangelio no sera conocido por amplias franjas de hom-
bres y sociedades, ni mucho menos sera criterio normativo de su vida comunitaria.
Sin los cristianos el mundo estd en tinieblas, por eso, ellos deben iluminarlo desde
Cristo: “Los seglares cumplen en el mundo esta misién de la Iglesia, ante todo, con
la concordancia entre su vida y su fe, con la que se convierten en luz del mundo”?®.

49 ensefianza: “La Iglesia manifiesta asi la Realeza de Cristo sobre toda la
Creacion y, en particular, sobre las sociedades humanas (cf Ledn XlIl, enc.
Inmortale Dei; Pio Xl, enc. Quas Primas).”

77.- Hemos desarrollado hasta aqui, las tres primeras ensefianzas-proposiciones
del n2 2105. Comprobamos de ese modo, que, partiendo de la obligacion del hom-
bre, las familias, las sociedades intermedias (infrapoliticas) y la sociedad politica (el
Estado) de rendir culto a Dios Yy, al influjo de la evangelizacidn de lo temporal operada
por toda la Comunidad Eclesial, pero, en especial, por los laicos, llegamos a percibir
que el objetivo perseguido por la Iglesia, al relacionarse con lo temporal, es su cristia-
nizacidn, a fin de edificar una sociedad en la que “el pensamiento y las costumbres,
las leyes y las estructuras”, estén “inspiradas por el espiritu evangélico”, es decir, una
sociedad cristiana, un Estado Catdlico, una Cristiandad.

Por ello, en esta cuarta proposicion, el Catecismo de la Iglesia Catélica corona su
exposicion del n2 2105 sefialando que la actividad evangelizadora de |a Iglesia en lo
temporal tiene como norte “manifestar la Realeza de Cristo”. Y esta ensefianza debe
ser valorada en su justa profundidad, ya que importa una clara e inequivoca referen-
cia al reconocimiento publico de Cristo Rey. Pero el Catecismo de la Iglesia Catdlica
no se limita a sefalar, genéricamente, que la “Realeza de Cristo” preside “toda la
Creacidn”, sino que enfatiza que “en particular”, es decir especialmente, recae “sobre
las sociedades humanas”. Y “sociedades humanas” son tanto la familia, célula basica
de la sociedad y sociedad conyugal ella misma, como las sociedades intermedias
y, sobre todo, el Estado, la Comunidad Politica, sociedad perfecta en lo temporal.
Luego, el Estado, en cuanto tal, se encuentra de acuerdo al Catecismo de la Iglesia
Catdlica bajo la soberania de Cristo Rey, lo cual se expresa institucionalmente en la
organizacion de un Estado Catdlico, de un orden temporal instaurado en el Sefior.

7% Concilio Vaticano Il, Apostolicam Actuositatem, n? 13.

176



La instauracion en Cristo del orden temporal

Analicemos los dos aspectos de la ensefianza expuesta: Cristo, Rey de toda la
Creacion y Cristo Rey de las sociedades humanas. En primer lugar, toda la Creacidn
bajo el dominio de la Realeza de Cristo, verdad a la que el Catecismo de la Iglesia
Catolica dedica varios pasajes:

N2 440: “Jesus acogié la confesion de fe de Pedro que le reconocia como el
Mesias anunciandole la proxima pasion del Hijo del Hombre (cf Mt 16, 23).
Reveld el auténtico contenido de su realeza mesianica en la identidad tras-
cendente del Hijo del Hombre ‘que ha bajado del cielo ‘(In 3, 13); cfIn 6, 62;
Dn 7, 13), a la vez que en su misidn redentora como Siervo sufriente: ‘El Hijo
del Hombre no ha venido ha ser servido, sino a servir y a dar su vida como
rescate por muchos’ (Mt 20, 28; cf Is 53, 10-12). Por esta razon, el verdade-
ro sentido de su realeza no se ha manifestado mas que desde lo alto de la
Cruz (cfJn 19, 19-22; Lc 23, 39-43). Solamente después de su resurreccion su
realeza mesidnica podra ser proclamada por Pedro ante el pueblo de Dios:
‘Sepa, pues, con certeza toda la casa de Israel, que Dios ha constituido Sefior
y Cristo a este JesUs a quien vosotros habéis crucificado’ (Hch 2, 36).”

N2 668: “ ‘Cristo murid y volvio a la vida para eso, para ser Sefior de vivos
y muertos’ (Rm 14, 9). La Ascensidn de Cristo al Cielo significa su partici-
pacion, en su humanidad, en el poder y en la autoridad de Dios mismo.
Jesucristo es el Sefior: posee todo poder en los cielos y en |a tierra. El esta
‘por encima de todo Principado, Potestad, Virtud, Dominacion’, porque el
Padre ‘bajo sus pies sometio todas las cosas’ (Ef 1, 20-22). Cristo es el Sefior
del cosmos (cf Ef 4, 10; Col 15, 24.27-28) y de la historia. En El |a historia de
la humanidad e incluso toda la Creacién encuentran su recapitulacion (Ef 1,
10), su cumplimiento trascendente”.

En segundo lugar, el Catecismo de la Iglesia Catdlica sefiala que la “Realeza de
Cristo” debe manifestarse “en particular, sobre las sociedades humanas”. En otras
palabras, esta refiriéndose explicitamente a la Realeza Social de Cristo. Este dato,
constituye un argumento de excepcidn en nuestro estudio, que confirma la procla-
macion de la “doctrina tradicional catdlica” por el Magisterio contemporaneo.

N2 450: “Desde el comienzo de la historia cristiana, la afirmacion del Sefio-
rio de Jesus sobre el mundo y sobre la historia (cf Ap 11, 15), significa tam-
bién reconocer que el hombre no debe someter su libertad personal, de
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modo absoluto, a ninglin poder terrenal sino sélo a Dios Padre y al Sefior
Jesucristo: César no es el ‘Sefior’ (cf Mt 12, 17; Hch 5, 29). ‘La Iglesia cree...
que la clave, el centro y el fin de toda la historia humana se encuentra en
su Sefior y Maestro’ (GS 10, 2; cf 45, 2)”

Incluso, para evitar cualquier interpretacion torcida o reduccionista de la ex-
presién “Realeza de Cristo sobre las sociedades humanas”, el Catecismo de la Iglesia
Catdlica remite a dos enciclicas fundamentales del Magisterio Social de la Iglesia:
Inmortale Dei, de Ledn Xlll y Quas Primas, de Pio XlI, donde se aprecia con nitidez
los alcances de esta verdad de fe. No es éste el lugar para analizar in extenso ambos
documentos, por lo que nos limitaremos a citar algin pasaje de cada uno que nos

permita iluminar ain mas las ensefianzas que estamos analizando.

aqui
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Dice Ledn XlIl, en Inmortale Dei, n? 3:

“Asi como no es licito a nadie descuidar los propios deberes para con Dios,
el mayor de los cuales es abrazar con el corazdn y con las obras la Religion,
no la que cada uno prefiera, sino la que Dios manda y consta por argumen-
tos ciertos e irrevocables como unica y verdadera, de la misma manera los
Estados no pueden obrar, sin incurrir en pecado, como si Dios nho existiese,
ni rechazar la Religion como cosa extrafia o inutil, ni pueden, por ultimo,
elegir indiferentemente una religién entre tantas. Todo lo contrario. El Es-
tado tiene la estricta obligacién de admitir el culto divino en la forma con
qgue el mismo Dios ha querido que se le venere. Es, por tanto, obligacion
grave de las autoridades honrar el Santo Nombre de Dios. Entre sus prin-
cipales obligaciones deben colocar la obligacién de favorecer la Religion,
defenderla con eficacia, ponerla bajo el amparo de las leyes, no legislar
nada que sea contrario a la incolumidad de Aquella”.

Por su parte, Pio Xl ensefia en un pasaje ya aducido de Quas Primas n2 8, que

reiteramos:

“Incurriria en un grave error el que negase a la humanidad de Cristo el
poder real sobre todas y cada una de las realidades sociales y politicas del
hombre, ya que Cristo como hombre, ha recibido de su Padre un derecho
absoluto sobre toda la Creacion, de tal manera que toda ella estd sometida
a su voluntad... Y en esta extensidn universal del poder de Cristo, no hay
diferencia alguna entre los individuos y los Estados, porque los hombres es-
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tan bajo la autoridad de Cristo, tanto considerados individualmente como
colectivamente en sociedad: Cristo es, en efecto, la fuente del bien publico
y del bien privado... No nieguen, pues, los gobernantes de los Estados el
culto debido de veneracion y obediencia al poder de Cristo, tanto perso-
nalmente como publicamente, si quieren conservar incélume su autoridad
y mantener la felicidad y grandeza de su Patria”

Esta es la ensefianza del Catecismo de la Iglesia Catdlica sobre la Realeza Social de
Cristo. Se comprueba asi, que la finalidad del apostolado social de la Iglesia es edificar
un orden temporal que “tiene a Cristo como comienzo de instauracion y por fin de su
dinamismo perfectivo”®. De ese modo, el Magisterio muestra la intima e insoslayable
relacion que existe entre el apostolado en el orden temporal y el misterio de Cristo.
Todas las acciones e iniciativas que se desarrollen, en aquel ambito, deben estar orde-
nadas al anuncio del Sefior, procurando que su Gracia impregne todas las realidades
que lo conforman, de manera de rendirle homenaje y de permitir que todo hombre
concreto se beneficie de sus auxilios sobrenaturales. Enseia el Magisterio:

“Las orientaciones de la Doctrina Social de |a Iglesia para la accidn de los
laicos son validas tanto en materia politica como en los otros campos de
las realidades temporales en los que la Iglesia debe estar presente en vir-
tud de su misién evangelizadora. La Fe Cristiana, en efecto, valora y estima
grandemente la dimensién politica de la vida humana y de las actividades
en que se manifiesta. De ello se deduce que la presencia de la Iglesia en el
campo politico es una exigencia de la Fe misma, a la luz de la Realeza de
Cristo, que lleva a excluir la separacién entre la Fe y la vida diaria” 8.

1l.b.3) El derecho a la libertad religiosa (n° 2106-2108-2109)

78.- Expuesto el deber social de la Religion, que tiene su mas alta expresion en la
proclamacién y manifestacidn de la Realeza Social de Cristo, el Catecismo de la Iglesia
Catdlica desarrolla los alcances del derecho a la libertad religiosa. Y va a hacerlo en
los n2 2106, n2 2108 y n? 2109, mostrando su naturaleza, su contenido y sus limites.
Resulta trascendente, a este respecto, que el texto vincule expresamente el tema del

8 Calderdn Bouchet, Rubén, La Ciudad Cristiana, p. 204.
81 Congregacidn para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estudio y la ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 63.
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deber social de la Religion con el del derecho a la libertad religiosa, mostrando que
ambas nociones no se contradicen sino que se suponen y complementan. Lo que
ha hecho es una necesaria y autorizada interpretacion de las ensefianzas conciliares
sobre el tema, sefialando la linea de continuidad con las del Magisterio anterior.

N2 2106: “ ‘En materia religiosa, ni se obligue a nadie a actuar contra su
conciencia, ni se le impida que actue conforme a ella, publica o privada-
mente, solo o asociado con otros’ (DH 2). Este derecho se funda en la na-
turaleza misma de la persona humana, cuya dignidad le hace adherirse
libremente a la verdad divina, que trasciende el orden temporal. Por eso,
‘permanece aun en aquellos que no cumplen la obligacidn de buscar la
verdad y adherirse a ella’ (DH 2)”

N2 2108: “El derecho a la libertad religiosa no es ni la permisién moral
de adherirse al error (cf Ledn Xlll, enc. Libertas Praestantissimum), ni un
supuesto derecho al error (cf Pio XlI, discurso del 6 de diciembre de 1953),
sino un derecho natural de la persona humana a la libertad civil, es decir, a
la inmunidad de coaccidn exterior, en |os justos limites, en materia religio-
sa por parte del poder politico. Este derecho natural debe ser reconocido
en el ordenamiento juridico de la sociedad de manera que constituya un
derecho civil (cf DH 2)”

N2 2109: “El derecho a la libertad religiosa no puede ser de suyo ilimitado
(cf Pio VI, breve Quod Aliquantum), ni limitado solamente por un ‘orden pu-
blico’ concebido de manera positivista o naturalista (cf Pio IX, enc. Quanta
Cura). Los ‘justos limites’ que le son inherentes, deben ser determinados
para cada situacion social por la prudencia politica, seguin las exigencias
del Bien Comun, y ratificados por la autoridad civil segin ‘normas juridicas,
conforme con el orden objetivo moral’ (DH 7)”

Frente a una errdnea version liberal de este derecho, al que concibe como ab-
soluto e incondicionado y lo contrapone con la confesionalidad del estado, ensefia
el Magisterio que “la libertad religiosa no significa indiferentismo religioso y no com-
porta que todas las religiones sean iguales”®2,

82 Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n? 55.
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11.b.4) Confesionalidad del Estado y libertad religiosa (n° 2107)

79.- De acuerdo al Catecismo de la Iglesia Catdlica, el hombre individual y social-
mente considerado debe rendir a Dios un culto auténtico. Ensefianza que no es una no-
vedad suya sino la reiteracién de una de las verdades centrales de la “doctrina tradicional
catdlica”. Abonando lo expuesto, y en consonancia, especialmente, con el n? 2105, el
n? 2107 se refiere a la confesionalidad del Estado, y su relacion con la libertad religiosa:

N2 2107: “ ‘Si teniendo en cuenta las circunstancias peculiares de los pue-
blos, se concede a una comunidad religiosa un reconocimiento civil espe-
cial en el ordenamiento juridico de la sociedad, es necesario que al mismo
tiempo se reconozca y respete el derecho a la libertad en materia religiosa
a todos los ciudadanos y comunidades religiosas’ (DH 6)”

Este niUmero es un gozne que vincula el deber social de la Religion con el dere-
cho a la libertad religiosa. Complementando al n® 2105 y los n? 2016, 2108 y 2109,
sefiala que de acuerdo a “las circunstancias peculiares de los pueblos” es licito reco-
nocer la confesionalidad del Estado. Y esas “circunstancias peculiares de los pueblos”
son la mayor o menor impregnacién de los mismos por el Evangelio, nocidn que
debe vincularse con la de “justos limites”, que constituye el marco para el ejercicio
del derecho a la libertad religiosa (ver mas arriba el n2 2109). De tal suerte que toda
sociedad debe respetarla, en el marco de justos limites fundados en el orden obje-
tivo moral, a través del ejercicio de la prudencia politica por parte de sus gobernan-
tes. Por aqui se advierte, desde una perspectiva civil, la posibilidad prudencial de la
represidn o la negativa a reconocer el caracter religioso a cualquier grupo humano
que se pretenda tal, si sus creencias y/o précticas atentan contra el recto orden social
establecido o son contrarios a la dignidad del hombre (piénsese en este sentido en
la actual difusion indiscriminada de sectas o grupos pseudoreligiosos dedicados a la
corrupcion de menores, a la basqueda de poder politico o econdmico, o la desacre-
ditacion de la Iglesia).

Se trata, como verdad complementaria de la confesionalidad doctrinal mencio-
nada en el n? 2105, de lo que podemos llamar confesionalidad sociolégica, esto es
aquella que es reconocida en un Estado en atencidn a la adhesién de la sociedad a
una determinada religion®.

8 Es ésta, precisamente la tésis sostenida por el maestro Caturelli, corroborada y presente en
el Catecismo de la Iglesia Catdlica: “El Estado debe ser catélico cuando se dan las condiciones
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1.b.5) La instauracién en Cristo del orden temporal
en el Catecismo de la Iglesia Catdlica

80.- Recogiendo las ensefianzas del n? 2105, y los pasajes concordantes, que nos
han mostrado la centralidad del misterio de Cristo para la recta conformacion de las
realidades temporales, incluso las sociales y politicas, el Catecismo de la Iglesia Catdlica
puede ensefar en su n? 1912 que “el orden social y su progreso... tiene por base la Ver-
dad, se edifica en la Justicia, es vivificado por el Amor”. Orden social cuya formalidad esta
dada por el acogimiento de Cristo y de su Evangelio y el consiguiente ordenamiento de
las distintas instancias que lo conforman de acuerdo a los principios sociales naturales y
cristianos. Podemos hablar entonces de que el primero de los impulsos apostdlicos de
la Iglesia en materia social, “la instauracion en Cristo del orden temporal”, ha sido alcan-
zado. Y en ese ordenamiento “la libertad de |a Iglesia ha de ser garantizada por el poder
publico, en la medida misma en que el bien comun temporal supone de suyo el respeto,
y en la medida de lo posible, la colaboracidn con la autoridad religiosa para establecer
el Reinado Social de Cristo a través de las instituciones respetuosas del orden natural”®.

objetivas, (ya que) no solamente no son opuestas la confesionalidad catélica del Estado y la
inmunidad de coaccidn religiosa (o libertad religiosa) sino que ésta encuentra en la primera su
garantia y su mayor defensa. Hasta puede decirse que cuando se da en la realidad el Estado
Catdlico en plenitud, confesionalidad del Estado y libertad religiosa constituyen una sintesis
armonica. En cambio, el Estado liberal ejerce coaccidn externa sobre la inmunidad de toda
coaccion porque o rechaza coactivamente a todas las religiones (tanto la verdadera como las
falsas, aunque su repudio preferencial se dirige a la Iglesia Catdlica), o las equipara a todas
con grave ofensa y coaccion respecto de la Unica religion verdadera. En general, el Estado
totalitario (y el Estado Liberal también lo es), tiende a suprimirlas todas y termina por negar la
libertas ad religionem”, en Caturelli, Alberto, El Nuevo Mundo: el Descubrimiento, la Conquista
y la Evangelizacion de América y la Cultura Occidental, coedicion de la Universidad Popular
Auténoma del Estado de Puebla y Edamex, México, 1991, pp. 343-344. Cursivas en el origi-
nal. En adelante, E/ Nuevo Mundo. La expresion libertas ad religionem es usada por Caturelli
siguiendo la distincién que propone Victorino Rodriguez cuando habla de ella como expresion
del derecho natural inalienable de toda persona a la inmunidad de coaccién, no especifica-
mente religioso -aunque aqui se refiera a su formulacidn en dicho dmbito-, sino que abarca
toda operacion libre, y la contrapone a la libertas a religione (la libertad religiosa liberal como
indiferencia oficial respecto de toda religion), en su Estudio histérico-doctrinal sobre libertad
religiosa del Concilio Vaticano Il, en La Ciencia Tomista, Tomo 93, Madrid, 1965, pp. 193-339.
Para ampliar el estudio del tema ver: Montoro, Eduardo, “Libertad religiosa: primera parte”,
en Didlogo n? 15, San Rafael, agosto de 1996, pp. 25-65 y “Libertad religiosa: segunda parte”,
en Didlogo n? 16, San Rafael, noviembre de 1996, pp. 13-53.

8 Sacheri, Carlos Alberto, “Estado y Educacién”, en Verbo n2 82, Buenos Aires, julio de 1968, p. 18.
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Incluso las relaciones entre los ciudadanos y los gobernantes se rigen entonces
por otros criterios, en los que los primeros tienen la obligacion de honrar a todos
los que para nuestro bien han recibido de Dios una autoridad en la sociedad. Pero
también, quienes tienen a su cargo el cuidado de la comunidad, deben ejercer sus
competencias en un nuevo marco, transfigurado por Cristo:

N2 2235: “Los que ejercen una autoridad deben ejercerla como un servicio.
‘El que quiera llegar a ser grande entre vosotros, sera vuestro esclavo’ (Mt 20,
26). El ejercicio de una autoridad esta moralmente regulada por su origen di-
vino, su naturaleza racional y su objeto especifico. Nadie puede ordenar o es-
tablecer lo que es contrario a la dignidad de las personas o a la ley natural”®.

El Catecismo de la Iglesia Catdlica se refiere también al caracter ministerial de
los poderes publicos en el ejercicio de sus obligaciones:

N¢ 1883: “Dios no ha querido retener para El solo el ejercicio de todos
los poderes. Entrega a cada criatura las funciones que es capaz de ejercer,
segun las capacidades de su naturaleza. Este modo de gobierno debe ser
imitado en la vida social. El comportamiento de Dios en el gobierno del
mundo, que manifiesta tanto respeto a la libertad humana, debe inspirar la
sabiduria de los que gobiernan las comunidades: Estos deben comportarse
como ministros de la providencia de Dios"*®.

8 Cf. San Pio V, Catecismo Romano: “No reverenciamos a los hombres perversos y malos, si
tales fuesen los gobernantes, sino a la autoridad de Dios que en ellos se reconoce; de modo
que, y esto parecera tal vez muy extrafio, aunque tuviesen con nosotros sentimientos hostiles
y malévolos, aunque fuesen duros. Con todo, no es esto bastante causa para no respetarlos
con mucha consideracidn. Pues se conservé la buena correspondencia de David con Sadl, a
pesar de serle éste muy hostil (...) Mas si mandan hacer algo malo o algo injusto, como esto
lo hacen, no por virtud de su potestad, sino con injusticia y con fin perverso, de ningin modo
seran obedecidos” (Tercera Parte, Cuarto Mandamiento, Capitulo V, n2 16).

8 Ensefia San Pio V en el Catecismo Romano: “Cualquier honra que les tributamos a los reyes,
a los principes, a los gobiernos y a las demas personas a cuya autoridad estamos sujetos, debe
referirse a Dios, toda vez que los puestos elevados de gobierno exigen respeto en los subditos
por ser representantes del poder divino, y con este acto de respeto veneramos también la Pro-
videncia de Dios que les encomienda el cuidado del gobierno publico y se vale de ellos como
ministros de su potestad” (Tercera Parte, Cuarto Mandamiento, Capitulo V, n2 15)
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Frente al secularismo hecho cultura, que niega la justa relacién entre la natura-
leza y la Gracia, el Catecismo de la Iglesia Catdlica insiste que “acrecentar el sentido
de Dios y el conocimiento de si mismo constituye la base de todo desarrollo completo
de la sociedad humana” (n? 2441). Objetivo que no podra ser obtenido al margen
del Sefior, que fuente de salud individual de los hombres, funda, consolida y plenifica
también, todas las sociedades humanas: “Sin Mi, no podéis hacer nada” (Jn 15, 5):

N2 1877: “La vocacidn de la humanidad es manifestar laimagen de Dios y ser
transformada a imagen del Hijo Unico del Padre. Esta vocacion reviste una
forma personal, puesto que cada uno es llamado a entrar en la Bienaventu-
ranza divina, pero concierne también al conjunto de la comunidad humana”.

Il.c) Gaudium et Spes y su inspiracion cristologica:

81.- Expuestos los fundamentos y alcances de la Realeza Social de Cristo en
Quas Primas y en el Catecismo de la Iglesia Catdlica, vamos a mostrar de qué manera
el Magisterio Contemporaneo recepta aquellas ensefianzas y las aplica a cada una de
las instancias del orden temporal. Lo veamos en la Constitucion Pastoral Gaudium et
Spes, del Concilio Vaticano .

Para efectuar una correcta hermenéutica de Gaudium et Spes y, aunque parezca
de perogrullo, es necesario remitirnos al propio texto conciliar, pues “la lectura de
la letra de los documentos nos hara descubrir de nuevo su verdadero espiritu”®. De
ese modo, evitaremos incurrir en las desafortunadas y torcidas interpretaciones en
gue han caido tantos autores, que de espaldas a sus claras orientaciones, se aferran

87 Cardenal Ratzinger, Joseph, Informe sobre la Fe (entrevista de Vittorio Messori), trad. de
José Luis Legaza (capitulo 1), Bartolomé Parera (capitulos 2, 3,5, 6 7, 8 y 9) y Gonzalo Haya
(capitulos 4, 10, 11, 12, y 13), 112 edicién, BAC, Madrid, 1985, p. 46. Cursivas en el original. El
inefable Schillebeeckx, abiertamente enfrentado con el Cardenal Ratzinger, rechaza que el ver-
dadero Concilio esté en sus propios textos: “Se lo dije a Mons. Philips, de Lovaina, gran teédlo-
go, senador belga, habil diplomatico: Después del concilio tendremos muchas dificultades por
la poca claridad de los documentos conciliares. No era de mi opinion. Pero después del concilio
se verificd lo que yo temia... Ahora parece que solo sea el cardenal Ratzinger el Unico autoriza-
do para interpretar auténticamente el concilio. Esto va contra toda la tradicion. En este sentido
reafirmo que se estd traicionando el espiritu del concilio”, en Schillebeeckx, Edward, Soy un
tedlogo feliz, pp. 41-42, cursivas en el original. No existe poca claridad en los documentos, por
el contrario, sus ensefianzas son claras y perfectamente inteligibles para quien las estudia en
el marco de la doctrina catdlica, interpretada no sélo por el Cardenal Ratzinger (hoy Benedicto
XVI, para pesar del progresismo), sino por todo el Magisterio en comunidn con Pedro.
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ideoldgicamente a lo que llaman con temeridad y sin fundamento alguno, “el espiritu
del Concilio”, para desde él, pretender manipular el texto hasta desfigurarlo®.
Criticando esta posicidn, el Cardenal Ratzinger sefiala que hay “muchos que pien-
san que los textos del Concilio fueron solamente un primer impulso para el despegue y
que ahora hay que comprometerse en alguna direccidn, pero alejandose de los textos.
Con esa premisa no se puede hablar del Concilio”®. Y el propio Cardenal Ratzinger,
explica el origen de estas intentonas inaceptables, al indicar que al auténtico Concilio:

“se contrapuso, ya durante las sesiones y con mayor intensidad en el pe-
riodo posterior, un sedicente ‘espiritu del Concilio’, que es en realidad su
verdadero ‘antiespiritu’. Segun este pernicioso Konzils-Ungeist, todo lo que
es ‘nuevo’ (o que por tal se tiene: jcuantas antiguas herejias han reapareci-
do en estos afos bajo capa de novedad!), seria siempre y, en cualquier cir-
cunstancia, mejor que lo que se ha dado en el pasado o lo que existe en el
presente. Es el antiespiritu, segun el cual la historia de la Iglesia deberia co-
menzar con el Vaticano Il, considerado como una especie de punto cero.”*®

Este supuesto espiritu conciliar, que en palabras del Cardenal Ratzinger, es en
realidad un “anti-espiritu”, fue impulsado ya durante las sesiones del Concilio por
grupos neomodernistas que pretendian imponerle su vision de la Iglesia y del mun-
do, apoyados por una abrumadora propaganda mediatica y editorial. Pero sus pre-
tensiones fueron fallidas. Como expresa Sacheri,

8 Por ejemplo, Libanio, uno de los referentes de las teologias de la liberacidn, afirma: “El sentido
mas profundo del Concilio Vaticano Il no fue brindar a la Iglesia un texto determinado, sino crear
un nuevo espiritu, una nueva mentalidad, que introduce en el interior de la Iglesia la dimension
histérica, hermenéutica, dialéctica; atarse a la materialidad de sus textos es contradecirlo, es
desconocerlo (...) quedarse en el texto del Vaticano Il es olvidar el espiritu que lo animé (...) por
paraddjico que parezca, la fidelidad al Concilio requiere apartarse de él, no en una direccién de
retroceso (posicion lefebvriana), sino en la direccién marcada por el Concilio mismo. Quedar
pegado a su contenido traduce una actitud de rechazo a su significado prospectivo”, en Libanio,
Juan Bautista, La vuelta a la gran disciplina, trad. de Domingo y Matilde Quarracino, Paulinas,
Buenos Aires, 1986, pp. 162 y 178. Paréntesis en el original.

8 Cardenal Ratzinger, Joseph, La sal de la tierra. Cristianismo e Iglesia Catdlica ante el Nuevo
Milenio. Una conversacion con Peter Seewald, trad. de Carlos Arregui Nufiez, Palabra, Madrid,
1993, p. 82. En adelante: La sal de la tierra.

% Cardenal Ratzinger, Joseph, Informe sobre la Fe, p. 41. Cursivas en el original.
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“la asistencia del Espiritu Santo sobre su Iglesia ha podido superar en lo
esencial las consecuencias légicas de esta maniobra. El para-concilio o Con-
cilio paralelo, es decir la falsa imagen periodistica de la magna Asamblea,
no ha afectado las decisiones conciliares (como puede verse por los votos
de aprobacién de cada documento conciliar). Pero si afectd, considerable-
mente, el clima de las sesiones y, sobre todo, afectd y sigue deformando
considerablemente aun hoy para un gran nimero de catélicos, la verdade-
ra dimension espiritual del Concilio”.

Frente a tantas difundidas hermenéuticas desafortunadas que ha sufrido el
Concilio Vaticano Il, y la Gaudium et Spes en particular, no debemos abandonar
nunca una lectura fundada en una mirada catdlica sobre los textos, que nos lleve a
comprenderlos en el marco de las perennes ensefianzas eclesiales. En definitiva, es
necesario siempre tener presente que:

“un Concilio es obra del Espiritu Santo y el Espiritu no se muestra, realmen-
te, sino en las Conclusiones a que llegan la unanimidad de los Padres Conci-
liares bajo la direccion del Romano Pontifice, y los documentos conciliares
del Vaticano Il estdn en la linea de la doctrina tradicional de la Iglesia”®2.

1 Sacheri, Carlos Alberto, La Iglesia Clandestina, p. 26. Cursivas en el original. Esta lucida eva-
luacidn de Sacheri, efectuada apenas concluido el Vaticano Il, es ratificada por el Cardenal
Ratzinger a los 20 afios de la Clausura del Concilio: “Hay una notable diferencia entre lo que
los Padres conciliares querian comunicar y lo que los mass media comunicaron y, lo que en
general, ha quedado impreso en la conciencia del mundo” (La sal de la tierra, p. 81, cursivas
en el original). Y en otro lugar, sefiala que los documentos conciliares “fueron en seguida se-
pultados bajo un alud de publicaciones con frecuencia superficiales o francamente inexactas”
(Informe sobre la Fe, p. 46). Y al fin, ya como Pontifice, sefiala: “El Concilio ha llegado al mundo
en la interpretacion de los medios, y no tanto con sus propios textos, que casi nadie lee”, en
Benedicto XVI, La luz del mundo. El Papa, la Iglesia y los signos de los tiempos, p. 78.

92 Meinvielle, Julio, El progresismo cristiano, p. 54. Carlos Alberto Sacheri, por su parte, refi-
riéndose “a la inspiracién providencial constituida por el Concilio Vaticano II”, a la que “San
Juan XXIIl diera curso” (La Iglesia Clandestina, p. 24), expresa: “El Il Concilio Vaticano ha re-
planteado el eterno problema de las relaciones entre la Iglesia y el mundo. La meditacion rei-
terada de los documentos conciliares pone de manifiesto la admirable vinculacion que existe
entre la verdadera Tradicion y la auténtica renovacion; la fidelidad a aquella es la condicion
indispensable para la eficaz realizacidn de ésta” (La Iglesia Clandestina, p. 7). Y Congar, uno
de los peritos conciliares, luego creado Cardenal por el Papa San Juan Pablo Il, advirtiendo los
riesgos de una interpretacidn rupturista de las ensefianzas conciliares respecto de la Tradicién,
apenas concluido el Concilio, y al modo de balance, sefialaba: “Sin dudas, muchas cosas han
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82.- Con esta disposicion de atenta escucha a las ensefianzas que emergen de
su propio texto, nos adentramos en Gaudium et Spes. Y decimos que mas alla de las
cuestiones metodoldgicas y de otras facetas del documento, el eje doctrinal sobre el
gue gira toda la trama de las ensefianzas de Gaudium et Spes, lo constituye la presencia
de Cristo y su Evangelio como fuente nutricia e irrigadora. Ello se aprecia a partir de
una detenida lectura de su texto en la que, expresa o implicitamente, la luz del Sefior
ilumina cada una de las ensefianzas. El propio documento lo proclama desde el inicio:

“No impulsa a la Iglesia ambicidn terrena alguna. Sélo desea una cosa:
continuar, bajo la guia del Espiritu, la obra misma de Cristo, quien vino al
mundo para dar testimonio de la verdad, para salvar y no para juzgar, para
servir y no para ser servido” (n2 3).

En la Exposicion Preliminar, se expone “la situacion del hombre en el mundo
de hoy” (n2 4 al 10), mostrando sus esperanzas y temores, los profundos cambios
sociales, psicoldgicos, morales y religiosos que caracterizan a nuestra época y que
se concretan en agudos desequilibrios unidos a aspiraciones universales de toda la
humanidad. Luego de esta recorrida fenomenoldgica sobre las cuestiones contempo-
raneas, y al sefialar que en todas ellas se descubre en el fondo lo que el documento
llama “los interrogantes mas profundos del hombre”, Gaudium et Spes enseia:

N2 10: “Cree la Iglesia que Cristo, muerto y resucitado por todos, da al
hombre su luz y su fuerza por el Espiritu Santo a fin de que pueda respon-
der a su maxima vocacién y que no ha sido dado bajo el cielo a la huma-
nidad otro nombre en el que sea necesario salvarse. Igualmente cree que
la clave, el centro y el fin de toda la historia se halla en su Sefior y Maes-
tro. Afirma ademas la Iglesia que bajo la superficie de lo cambiante hay

cambiado por obra del Concilio. Queremos, no obstante, evitar aplicar este esquema facil de
una manera simplista. Es normal que mostremos las aportaciones nuevas: no valia la pena
llevar a cabo un trabajo de esta indole, si no hubiese traido como resultado una renovacién.
Pero en la renovacion de ideas y de instituciones la ley de la existencia es la continuidad, y por
lo tanto la identidad profunda. Pedimos que no se olvide nunca este estatuto esencial de las
cosas. En ningin momento han experimentado los Padres la sensacién de que se encontra-
ban de ahora en adelante en otra Iglesia. La Misa renovada es exactamente la de siempre; la
eclesiologia de Vaticano I, tan renovada, no ha hecho tabla rasa de nada. Hay un catolicismo
rejuvenecido y abierto, pero no un neocatolicismo. La Tradicién es, al mismo tiempo, progreso
y conservacion”, en Congar, Yves, El diario del Concilio, Cuarta Sesion, pp. 145-146.
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muchas cosas permanentes, que tienen su Ultimo fundamento en Cristo,
quien existe ayer, hoy y para siempre. Bajo la luz de Cristo, imagen de Dios
invisible, primogénito de toda la Creacidn, el Concilio habla a todos para
esclarecer el misterio del hombre y para cooperar en el hallazgo de solucio-
nes que respondan a los principales problemas de nuestra época”

Luego de haber iniciado sus ensefianzas con una inequivoca referencia cristold-
gica, se abre la Primera Parte del documento propiamente dicho, titulada “La Iglesia
y la vocacion del hombre” (n 11 a 45). El capitulo 1, “la dignidad de la persona huma-
na”, expone la antropologia cristiana, a partir de la consideracion de su caracter de
criatura hecha a imagen de Dios, el pecado, su constitucion hilemarfica, la especial
dignidad de su inteligencia capaz de abrirse a la verdad y la sabiduria, de la concien-
ciamoral y de la libertad y referirse al misterio de la muerte. Expone inmediatamente
sus densas ensefianzas sobre el ateismo (sus formas, sus raices, su modalidad sis-
tematica, la actitud de la Iglesia frente a él). Cierra el capitulo la habitual precision
cristoldgica, bajo el titulo “Cristo, el Hombre nuevo”, donde leemos:

Ne 25: “En realidad, el misterio del hombre sélo se esclarece en el miste-
rio del Verbo Encarnado. Porque Adan, el primer hombre, era figura del
que habia de venir, es decir Cristo nuestro Sefior. Cristo, el nuevo Adan,
en la misma revelacidon del misterio del Padre y de su amor, manifiesta
plenamente el hombre al propio hombre y le descubre la sublimidad de su
vocacion. Nada extraio, pues, que todas las verdades hasta aqui expuestas
encuentren en Cristo su fuente y corona”.

El capitulo 11, estudia “la comunidad humana”, mostrando que la indole social
del hombre responde al Plan de Dios, por lo que existe una necesaria interdepen-
dencia entre la persona humana y la sociedad, resuelta en |la bdsqueda del Bien Co-
mun respetuoso de aquella. Ensefia también Gaudium et Spes, el necesario respeto
y amor que debemos tributar a nuestros adversarios, la esencial igualdad entre los
hombres en la promocidn de la justicia social, y la exigencia de superar la ética indivi-
dualista a partir de la responsabilidad y participacion de todos en la vida social. Al fin,
aparece la acostumbrada mencidn cristoldgica al ensefiar la relacidn entre el Verbo
Encarnado y la solidaridad humana y expresar:

N2 32: “La indole comunitaria se perfecciona y se consuma en la obra de
Jesucristo. El propio Verbo Encarnado quiso participar de la vida social huma-
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na. Asistio a las bodas de Cana, bajé a la casa de Zaqueo, comid con publica-
nos y pecadores. Reveld el amor del Padre y la excelsa vocacién del hombre
evocando las relaciones mas comunes de la vida social y sirviéndose del len-
guaje y de las imagenes de la vida diaria corriente. Sometiéndose voluntaria-
mente a las leyes de su Patria, santificd los vinculos humanos, sobre todo los
de la familia, fuente de la vida social. Eligid la vida propia de un trabajador de
su tiempo y de su tierra”.

En el capitulo Ill, aborda el estudio de “la actividad humana en el mundo”, mos-
trando su valor y la ordenacidn que debe inspirarla: “Creado el hombre a imagen de
Dios, recibio el mandato de gobernar el mundo en justicia y santidad, sometiendo
a si la tierra y cuanto en ella se contiene, y de orientar a Dios la propia persona y el
universo entero” (n2 34), actuando siempre “de acuerdo con los designios y voluntad
divinos” (n2 35). El Concilio reiterando la “doctrina tradicional catdlica”, proclama
la justa autonomia de la realidad terrena, ensefiando que la misma “responde a la
voluntad del Creador, pues por la propia naturaleza de la creacion, todas las cosas
estan dotadas de consistencia, verdad y bondad propias y de un propio orden regu-
lado, que el hombre debe respetar” (n2 36). Al mismo tiempo, mostrando la intima
armonia que debe existir entre la naturaleza y la gracia, expresa:

“Pero si autonomia de lo temporal quiere decir que la realidad creada es
independiente de Dios y que los hombres pueden usarla sin referencia al
Creador, no hay creyente alguno a quien se le oculte la falsedad envuelta
en tales palabras. La criatura sin el Creador desaparece” (n2 36).

Concluye el capitulo explicando que la perfeccion de la actividad humana se
da en el misterio pascual (n? 38) y mostrando que todos los efectos benignos de la
actividad humana en el mundo alcanzaran su plenitud en Cristo:

N2 39: “Los bienes de la dignidad humana, la unidn fraterna y la libertad; en
una palabra, todos los frutos excelentes de la naturaleza y de nuestro esfuer-
20, después de haberlos propagado por la tierra en el Espiritu del Sefior y de
acuerdo con su mandato, volveremos a encontrarlos limpios de toda man-
cha, iluminados y transfigurados, cuando Cristo entregue al Padre el reino
eterno y universal: ‘reino de verdad y de vida; reino de santidad y gracia; rei-
no de justicia, de amor y de paz’. El reino esta ya misteriosamente presente
en nuestra tierra; cuando venga el Sefior, se consumara su perfeccion”.
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El capitulo 1V, estudia la “mision de la Iglesia en el mundo contempordneo”, y
muestra la relacién mutua que existe entre ambos, definida por la misién de la Igle-
sia que si bien avanza en la historia junto al mundo “su razdn de ser es actuar como
fermento y como alma de la sociedad, que debe renovarse en Cristo y transformarse
en familia de Dios” (n2 40). Luego de exponer la ayuda que la Iglesia procura prestar
a cada hombre y a la sociedad, sefala que:

“la mision propia que Cristo confié a su Iglesia no es de orden politico, eco-
némico o social. Pero precisamente de esta misma misidn religiosa derivan
funciones, luces y energias que pueden servir para establecer y consolidar
la comunidad humana segun la Ley Divina” (n2 42).

En el n? 43 se estudia la ayuda que la Iglesia, a través de sus hijos, procura pres-
tar al dinamismo humano, exhortando a los cristianos “a cumplir con fidelidad sus
deberes temporales, guiados siempre por el espiritu evangélico... (pues) a la concien-
cia bien formada del seglar toca lograr que la Ley Divina quede grabada en la ciudad
terrena”. De ese modo, “siguiendo el ejemplo de Cristo, quien ejercio el artesanado,
alégrense los cristianos de poder ejercer todas sus actividades temporales haciendo
una sintesis vital del esfuerzo humano, familiar, profesional, cientifico o técnico, con
los valores religiosos, bajo cuya altisima jerarquia todo coopera a la Gloria de Dios”
y asi, cumplirdn su obligacidn de “cristianizar el mundo”. Al fin, después de sefialar
la ayuda que la Iglesia recibe del mundo, concluye el capitulo en un acapite titulado
“Cristo, alfa y omega”, donde expresa:

N2 45: “La Iglesia, al prestar ayuda al mundoy al recibir del mundo multiple
ayuda sélo pretende una cosa: el advenimiento del Reino de Dios y la salva-
cién de toda la humanidad... el Verbo de Dios, por quien todo fue hecho, se
encarnd para que Hombre perfecto, salvara a todos y recapitulara todas las
cosas. El Sefior es el fin de |a historia humana, punto de convergencia hacia
el cual tienden los deseos de la historia y de la civilizacion, centro de la
humanidad, gozo del corazén humano y plenitud total de sus aspiraciones.
El es Aquél a quien el Padre resucitd, exalté y colocé a su derecha, consti-
tuyéndolo juez de vivos y de muertos. Vivificados y reunidos en su Espiritu,
caminamos como peregrinos hacia la consumacidn de la historia humana,
la cual coincide plenamente con su amoroso designio: Restaurar en Cristo
todo lo que hay en el cielo y en la tierra (Ef 1, 10). He aqui que dice el Sefior:
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Vengo presto, y conmigo traigo mi recompensa, para dar a cada no segun
sus obras. Yo soy el alfa y el omega, el primero y el ultimo, el principio y el
fin (Ap 22, 12-13)".

Como vimos, cada tema expuesto por Gaudium et Spes en su Primera Parte (la
dignidad de la persona humana, la comunidad humana, la actividad humana en el
mundo y la mision de la Iglesia en el mundo contemporaneo), es desarrollado a partir
de una consideracion inicial genérica y amplia que aborda diversas cuestiones desde
una vision descriptiva de la realidad, para ser concluido, invariablemente, con una
expresa referencia cristoldgica, que la ilumina y explicita. De ese modo, se muestra
que para Gaudium et Spes, el hombre por si sélo no es capaz de comprenderse ni
comprender sus vinculos e instituciones sociales y que sdlo uniéndose a Cristo las
diversas realidades humanas alcanzan su plenitud y verdadero sentido.

83.- Esto vuelve a verse al iniciar la Segunda Parte, referida a “algunos proble-
mas mds urgentes”, pues ya en la introduccidn, se sefiala que “entre las numerosas
cuestiones que preocupan a todos, hay que mencionar principalmente las que si-
guen: el matrimonio y la familia; la cultura humana; la vida econdmico-social y poli-
tica; la solidaridad de la familia de los pueblos y la paz. Sobre cada una de ellas debe
resplandecer la luz de los principios que brota de Cristo” (n2 46). Y en efecto, Gau-
dium et Spes va a analizar cada uno de esos temas en sendos capitulos y, en todos
ellos, va a sefalar expresamente que sdlo en Cristo pueden alcanzar su perfeccion.
Vamos a mostrarlo en cada caso:

El capitulo 1, “Dignidad del matrimonio y de la familia”, recorre la situacion de
ambos en el mundo actual, expone su caracter sagrado, habla del amor conyugal y
de la fecundidad del matrimonio, compaginados con el respeto a la vida humana,
para cerrar su exposicion mostrando que el progreso del matrimonio y de la familia
es obra de todos. Sefialando que la familia cristiana es imagen de la alianza de Cristo
y la Iglesia, concluye el capitulo refiriendo las ensefianzas a Cristo:

N2 52: “Los propios conyuges, finalmente, hechos a imagen de Dios vivo y
constituidos en el verdadero orden de personas, vivan unidos, con el mis-
mo carifio, modo de pensar idéntico y mutua santidad, para que habiendo
seguido a Cristo, principio de vida, en los gozos y sacrificios de su vocacion
por medio de su fiel amor, sean testigos de aquel misterio de amor que el
Sefior con su muerte y resurreccion reveld al mundo”
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El capitulo I, donde se analiza “el sano fomento del progreso cultural”, va desple-
gando sus ensefianzas refiriéndose inicialmente a la situacién de la cultura en el mundo
actual, para pasar luego a exponer algunos principios para su sana promocidn, entre
los que sobresalen las multiples conexiones entre el Sefior y la cultura. Recordando
la tradicional ensefianza de la Iglesia sobre la legitima autonomia de las realidades
temporales, para lo que expone un pasaje de la Constitucion Dogmatica Dei Filius del
Concilio Vaticano |, Gaudium et Spes insta a que “cooperen los cristianos también para
gue las manifestaciones y actividades culturales colectivas, propias de nuestro tiempo,
se humanicen y se impregnen de espiritu cristiano” (n2 61)°2. Y ensefia:

N2 58: “La Buena Nueva de Cristo renueva constantemente la vida y la cul-
tura del hombre caido, combate y elimina los errores y males que provie-
nen de la seduccidon permanente del pecado. Purifica y eleva incesante-
mente la moral de los pueblos. Con las riquezas de lo alto fecunda como de
sus entrafias las cualidades espirituales y las tradiciones de cada pueblo y
de cada edad, las consolida, perfecciona y restaura en Cristo”

El capitulo 1ll, estudia “la vida econémico-social”. Alli Gaudium et Spes inicia su
exposicion hablando de “algunos aspectos de la vida econédmica” en la actualidad,
para luego exponer ciertos principios reguladores del conjunto de la vida econdmico-
social, entre los que se destaca la primacia que se reconoce al trabajo por sobre el
capital, y la dignidad que adquiere el que es realizado en Cristo: “con la oblacién de
su trabajo a Dios, los hombres se asocian a la propia obra redentora de Jesucristo,
quien dio al trabajo una dighidad sobreeminente laborando con sus propias manos
en Nazaret” (n2 67). Al fin, luego de abordar cuestiones diversas, como la participa-
cién en la empresa, el destino universal de los bienes y el derecho a la propiedad
privada, Gaudium et Spes va a cerrar el capitulo mostrando la intima relacion entre la
actividad econdmico-social y el Reino de Cristo y exhortando a los cristianos a que:

N2 72: “Con la competencia profesional y la experiencia que son absolu-
tamente necesarias, respeten en la accion temporal la justa jerarquia de

% El objetivo de cristianizar la cultura es igualmente ensefiado por el Concilio Vaticano Il en
Ad Gentes, n? 21, al sefialar que es mision de los cristianos “perfeccionar la cultura en Cristo,
para que la Fe Cristianay la vida de la Iglesia no sea ya extraiia a la sociedad en que viven, sino
gque empiece a penetrarla y transformarla”, de modo que se pueda “ordenar toda la cultura
humana segln el mensaje de la salvacion” (Gravissimum Educationis, n2 8).
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valores, con fidelidad a Cristo y su Evangelio, a fin de que toda su vida, asi
la individual como la social quede saturada con el espiritu de las bienaven-
turanzas y particularmente con espiritu de pobreza. Quien con obediencia
a Cristo busca ante todo el Reino de Dios, encuentra en éste un amor mas
fuerte y mas puro para ayudar a todos sus hermanos y para realizar la obra
de la justicia bajo la inspiracidn de la caridad”.

En el capitulo 1V, se analiza “la vida en la comunidad politica”. En la linea del
criterio metodolégico asumido, abre su exposicion refiriéndose a la vida publica en
nuestros dias para, luego, abordar la exposicion de la naturaleza y fin de la comuni-
dad politica; la importancia de que todos los hombres y sectores colaboren en la vida
publica y exponer, finalmente, la relacidn entre la comunidad politica y la Iglesia. Es
importante sefialar, la afirmacién de que es “evidente que la comunidad politica y la
autoridad publica se fundan en la naturaleza humana y, por lo mismo, pertenecen
al orden previsto por Dios” (n2 74). Es de destacar también que Gaudium et Spes
es consciente de que, “en nuestra época, se advierten profundas transformaciones
también en las estructuras y en las instituciones de los pueblos como consecuencia
de la evolucidn cultural, econdmica y social de estos ultimos. Estas transformaciones
ejercen gran influjo en la vida de la comunidad politica” (n2 73). De alli, que la ex-
posicidn de las relaciones entre la comunidad politica y la Iglesia, no son efectuadas
desde la tésis (el deber ser ideal), sino desde la hipdtesis (la realidad tal cual es hoy),
debido a que, actualmente, lo que es corriente y caracteristico de nuestra época es
la existencia de sociedades en que se ha perdido el bien de la unidad religiosa, y que
se presentan como “sociedades pluralisticas” (n2 76)%. Lo cual supone delicadas con-
secuencias sobre el modo en que el apostolado social debe desplegarse en el mundo
contemporaneo. No obstante, incluso en el marco del pluralismo de las sociedades
actuales, la Iglesia mantiene incélume su obligacion apostdlica:

% Ensefia San Juan Pablo Il, que “la misma palabra ‘pluralismo’ tiene en su seno un peligro. En
una sociedad que gusta de definirse ‘pluralista’ existe, en efecto, una diversidad de creencias,
de ideologias, de ideas filoséficas. Pero a pesar de todo, esa pluralidad no me exime -ni a nin-
gun cristiano que siga el Evangelio-, de afirmar la base necesaria, los principios indiscutibles
gue deben sostener toda actividad orientada hacia la construccidn de una sociedad que debe
responder a las exigencias del hombre -tanto a nivel de los bienes materiales como al de los
bienes espirituales y religiosos-, una sociedad fundada sobre un sistema de valores que la de-
fiendan de las manipulaciones del egoismo individual y colectivo”, en Un mundo nuevo debe
surgir de Dios y del hombre, Salvador de Bahia, Brasil, 6/7/1980, en Mensajes sociales de San
Juan Pablo Il en América Latina, p. 55.
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N2 76: “Es de justicia que pueda la Iglesia en todo momento y en todas par-
tes predicar la Fe con auténtica libertad, ensefar su doctrina social, ejercer
su mision entre los hombres sin traba alguna y dar su juicio moral, incluso
sobre materias referentes al orden politico, cuando lo exijan los derechos
fundamentales de la persona o la salvacion de las almas, utilizando todos y
solos aquellos medios que sean conformes al Evangelio y al bien de todos
segun la diversidad de tiempos y de situaciones”.

En el capitulo V, se aborda “el fundamento de la paz y la promocion de la comu-
nidad de los pueblos”. Ya en la introduccidn, constatando la realidad o amenaza de la
guerra, se efectiia un “ardiente llamamiento a los cristianos, para que con el auxilio
de Cristo, autor de la paz, cooperen con todos los hombres a cimentar la paz en la jus-
ticiay el amory a aportar los medios de la paz” (n2 77). Luego, se dedica un apartado
a exponer sobre la necesidad de evitar la guerra para, al fin, referirse a la edificacion
de la comunidad internacional, en la que los cristianos deben participar aportando
sus conocimientos sostenidos por la caridad y sefialar al respecto que:

“la Iglesia, cuando predica, basada en su misidn divina, el Evangelio a todos
los hombres y ofrece los tesoros de la Gracia, contribuye a la consolidacién
de la paz en todas partes y al establecimiento de la base firme de la convi-
vencia fraterna entre los hombres y los pueblos, esto es, el conocimiento
de la ley divina y natural” (n2 80).

La Iglesia, al instar a los cristianos a promover el desarrollo de los pueblos, pro-
cura “fomentar en todas partes la obra de la justicia y el amor de Cristo a los pobres”
(n2 90) y “puede decirse que es el propio Cristo, quien en los pobres levanta su Voz
para despertar |la caridad de sus discipulos” (n2 88). Al fin, al analizar su “naturaleza”,
Gaudium et Spes ensefia:

N2 78: “La paz no es la mera ausencia de la guerra, ni se reduce al solo equi-
librio de las fuerzas adversarias, ni surge de una hegemonia despética, sino
gue con toda exactitud y propiedad se llama obra de la justicia (Is 32, 7). Es
el fruto del orden plantado en la sociedad humana por su divino Fundador
y que los hombres, sedientos siempre de una mas perfecta justicia, han de
llevar a cabo... La paz sobre la tierra, nacida del amor al préjimo, es imagen
y efecto de la paz de Cristo, que procede de Dios Padre. En efecto, el propio
Hijo encarnado, Principe de la paz, ha reconciliado con Dios a todos los
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hombres por medio de su Cruz, y reconstituyendo en un solo pueblo y en
un solo cuerpo la unidad del género humano, ha dado muerte al odio en
su propia carne y, después del triunfo de su resurreccidn, ha infundido el
Espiritu de amor en el corazén de los hombres”®.

Hasta aqui la Segunda Parte de Gaudium et Spes. Las realidades del hombre, del
matrimonio y la familia, la cultura, la actividad econdmico-social, la vida politica y el
orden internacional, todas ellas naturales, no pueden alcanzar su propio fin de espal-
das a Cristo y su Evangelio. Sdlo habra hombres virtuosos que funden matrimonios
y familias sdlidas y unidas, un orden econdmico-social y politico sano, una cultura
auténtica y un orden internacional justo, si cada una de estas instancias se religan
con Cristo, principio y fundamento, nos ensefia Gaudium et Spes*®.

Porque “no nos avergonzamos del Evangelio” (Rm 1, 16), hemos recorrido Gau-
dium et Spes en sus propios textos, convencidos de que “el gran legado que nos ha

% Luego de leer las ensefianzas de Gaudium et Spes arriba transcriptas, resultan manifiesta-
mente infundadas las expresiones acusatorias de uno de los impugnadores del Concilio Vatica-
no Il, Marcel Lefébvre, quien afirma: “Leed el capitulo V de la ‘Gaudium et Spes’, acerca de las
relaciones internacionales, las organizaciones internacionales, la paz y la guerra; no encontra-
réis alli casi ninguna referencia a Nuestro Sefior Jesucristo. ¢Acaso puede el mundo organizar-
se sin Nuestro Sefior Jesucristo, tener la paz sin el Princeps pacifer? iEs imposible! En cambio,
el mundo estd sumergido en la guerra y en la subversidn, ante todo, porque estd hundido en
el pecado. Es preciso primero darle la Gracia de Jesucristo, convertirlo para Nuestro Sefior. El
es |a Unica solucién al problema de la paz en el mundo. Sin El, se habla en el vacio” (Le destro-
naron. Del liberalismo a la apostasia. La tragedia conciliar, Ediciones San Pio X, Buenos Aires,
1987, p. 175). Cursivas en el original. Como hemos visto, el texto conciliar afirma exactamente
lo contrario a lo que Lefébvre le reprocha (omisidn de Nuestro Sefior Jesucristo) y manifiesta
exactamente lo que éste reclama (la proclamacién de Cristo como fundamento de la Paz),
por lo que sus impugnaciones aparecen como infundadas y desconcertantes, y suponen una
critica sin asidero fruto de una evidente falta de serena y objetiva lectura y meditacion de los
textos que pretende combatir.

% Como sefiala San Juan Pablo Il, en Christifideles Laici, n2 7: “la Iglesia sabe que todos los es-
fuerzos que va realizando la humanidad para llegar a la comunién y a la participacién, a pesar
de todas las dificultades, retrasos y contradicciones causadas por el pecado y por el Maligno,
encuentran una respuesta plena en Jesucristo, Redentor del hombre y del mundo”. También
lo dice Congar: “el mundo vy la historia buscan la integridad, la comunién y la liberacidn por su
propio movimiento, esta blsqueda es su animacién interna y podemos afirmar, en consecuen-
cia, que la historia tiende hacia el Reino; pero todo esto que busca y que va realizando en parte
en forma anticipada, sélo lo poseera en plenitud si le es dado desde arriba, por la iniciativa re-
creadora cuyo poder ha colocado el Padre en manos de Jesucristo, Nuestro Sefior”, en Congar,
Yves, El diario del Concilio, Tercera Sesion, p. 143. Cursivas en el original.
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dejado el Vaticano Il es precisamente el valor directivo de sus declaraciones propia-
mente dichas. Sélo podremos aceptarlo, explicarlo, entenderlo, a partir de ahi {...)
el auténtico tesoro que nos ha dejado el Concilio se encuentra concretamente en
sus textos”?’. Y en ese camino, hemos indicado algunas de sus facetas olvidadas u
ocultadas, como su recepcion de la “doctrina tradicional catdlica”, descubriendo la
centralidad que el misterio cristolégico asume en su letra y en su espiritu, al punto de
poder calificarlo como un documento eminentemente cristocéntrico: Cristo es el alfa
y la omega, el principio y el fin de Gaudium et Spes, su clave hermenéutica®.

97 Cardenal Ratzinger, Joseph, La sal de la tierra, p. 82. Asi lo entiende Meinvielle al sefialar
que la “interpretacidn correcta de los documentos conciliares (...) brota naturalmente del tex-
toy del contexto de los mismos”, en Meinvielle, Julio, La Iglesia y el mundo moderno, Apéndice
II: “Los recientes documentos del Concilio Vaticano II”, p. 321. Igualmente, lo expresa en otro
lugar refiriéndose a Dignitatis Humanae, y con palabras que se extienden a todos los docu-
mentos del Concilio Vaticano II: “Hemos de partir del texto y del contexto de la Declaracidn
Conciliar, examinando a la luz de toda la doctrina secular de la misma Iglesia, sin que interese
la opinién particular que hayan podido sustentar los padres conciliares al respecto; porque
el acto verdaderamente conciliar, como acto de la Iglesia, y que merece la asistencia del Es-
piritu Santo, es el texto en su plena formulacién objetiva, aprobado por acto definitivo de la
Asamblea Conciliar y del Soberano Pontifice. Es claro también que la interpretacién auténtica
de la Declaracién Conciliar ha de darla el Magisterio de la Catedra Romana, al cual debemos
todos los cristianos acatamiento pleno” (La Declaracion Conciliar sobre Libertad Religiosa y la
Doctrina Tradicional, p. 5).

% Sefiala San Juan Pablo II: “Se dice que el Concilio Vaticano Il trajo consigo lo que Karl Rahner
ha llamado un ‘viraje antropolégico’. La intuicidn es valida, pero en modo alguno debe hacer
olvidar que este viraje tiene un caracter profundamente cristolégico. La antropologia del Va-
ticano |l esta enraizada en la cristologia y, por tanto, en la teologia. Leidas con atencion, las
frases citadas de la Constitucion Gaudium et Spes son el nicleo mismo del nuevo sesgo que
la Iglesia ha tomado en la forma de presentar su antropologia. Basandome en esta doctrina,
he podido decir en la enciclica Redemptor Hominis que ‘el hombre es el camino de la Iglesia’
(n2 14)”, en Memoria e Identidad, p. 142. Cursivas en el original. Por ello son absolutamente
erroneas las opiniones de Ramirez Arandigoyen, cuando expresa: ”“Los documentos del Vatica-
no Il (especialmente las constituciones ‘Lumen Gentium’ y ‘Gaudium et Spes’), constituyen la
recepcion en la Iglesia Romana de la mentalidad historicista e intramundana de la Revolucidn
Moderna (...) Por todo ello, nosotros hemos afirmado que nos hallamos ante |a existencia de
una nueva iglesia y de una nueva religién que ya no participa de los principios tradicionales”,
en Ramirez Arandigoyen, Alvaro, La Tradicién y el mundo moderno, 22 edicién, Fidelidad, Bue-
nos Aires, 1983, pp. 88-89, nota 76. Y agrega: “Con cierta ironia, valiéndose del difundido len-
guaje clerical que después del Vaticano Il distinguia entre ‘pre-conciliares’ y ‘post-conciliares’,
algunos han calificado nuestras posiciones como ‘pre-conciliares’, pero no del Vaticano ll, sino
del Concilio de Trento. Y como en toda ironia hay algo de verdad, nosotros debemos declarar
sinceramente que no podemos dejar de ver en el Concilio de Trento -mas alld de sus defini-
ciones dogmadticas intachables- la consolidacién en la Iglesia Catdlica de una actitud teologica
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Sélo recordando la esencial y constitutiva dimensidn cristoldgica que funday ar-
ticula cada una de sus ensefianzas, podremos comprender los principios de reflexion,
los criterios de juicio y las orientaciones para la accidn que propone Gaudium et Spes
y situarlos en la base de un genuino y fructifero apostolado social. Como vemos lue-
go de esta rapida recorrida por los textos expresos del Concilio Vaticano I, auténtica
manifestacion de la “doctrina tradicional catélica”, la primera de las finalidades de la
DSI, “instaurar en Cristo el orden temporal”, se encuentra de modo omnipresente en
todos ellos®.

11.d) En Cristo alcanzan su plenitud cada una de las instancias
del orden temporal segtin el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia

84.- Otro documento central de la DSI -en cuanto a su extensidon tematica-, es
el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia. Al igual que en Gaudium et Spes,
también aqui el Magisterio, exponiendo sus ensefianzas sobre las diversas instancias

racionalista que coincidiendo con la irrupcidn de la ‘devotio moderna’, fue una de las mas
visibles causas de la paulatina decadencia religiosa de los ultimos siglos cristianos cuya conse-
cuencia final es el naufragio doctrinal del Concilio Vaticano I1” (p. 39, nota 24). En similar linea
de desinterpretacion del Concilio Vaticano I, del mismo autor, puede consultarse: “Breves
consideraciones doctrinarias sobre la hipdtesis de una interpretacion tradicional del Vaticano
I1”, en Fidelidad a la Santa Iglesia, n2 VIII, abril-julio de 1979 y “Breves consideraciones sobre
el Dios de los cristianos, los principios teoldgicos de Karol Woijtyla y la perspectiva actual”, en
Fidelidad a la Santa Iglesia, n2 X, abril-julio de 1980.

% Por eso, Torres Pardo insta a adquirir una “sélida formacién politico-social, a la luz, sobre
todo de las grandes enciclicas pontificias y la constitucion Gaudium et Spes, para el restableci-
miento del Reinado Social de Jesucristo”, en Torres Pardo, José Luis, Por el triunfo de Cristo Rey,
Tomo |, p. 130. Por su parte, Meinvielle, luego de referirse al “Magisterio ordinario en lo social
de la Catedra Romana”, dice: “Magisterio ordinario solemnemente ratificado en las constitu-
ciones, declaraciones, y decretos del Concilio Vaticano Il, y de modo particular en la Gaudium
et Spes” (El progresismo cristiano, p. 37) y rechazando interpretaciones como la expuesta en
la nota anterior, las que “implican forzar la interpretacién obvia de las palabras del Vaticano
II” (p. 188), concluye reiterando que la ensefianza tradicional “lejos de haber sido liquidada es
afirmada de mil maneras en los documentos del Vaticano Il, en especial en Lumen Gentium,
Gaudium et Spes y Apostolicam Actuositatem” (idem, p. 187). Y exponiendo la eclesiologia
de acuerdo a las ensefianzas del Concilio Vaticano I, especialmente en Lumen Gentium, dice
Meinvielle: “Aunque la doctrina formulada por el Concilio no revista cardcter de definicidn
dogmitica, que obligue en consecuencia a una aceptacion de fe catélica, expone, sin embar-
go, una doctrina tan obvia que no podra dejar de merecer el asentimiento de ningun catdlico
que quiera guardar intacta su comunion de fe y de doctrina con el Magisterio auténtico de la
Iglesia”, en Meinvielle, Julio, La Iglesia y el mundo moderno, p. 13.
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del orden temporal, va a sefialar que todas ellas, de indole natural, sdlo al re-ligarse
con Cristo adquieren una perfeccién que por si solas no pueden alcanzar: “En Cristo
Jesus, en El, y gracias a El, el mundo y el hombre alcanzan su significado auténtico y
originario”1%°,

No vamos a detenernos a exponer y analizar detalladamente el texto, como hici-
mos con Gaudium et Spes.

Nos limitamos a sefialar que el hombre y su libertad, la familia; la vida socioeco-
nomica; el desarrollo; el trabajo; el medio ambiente ; el orden internacional o la
paz!®, sélo pueden plenificarse si dejan que Cristo reine en ellos. Si permiten que el

100 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 46.

101 Jdem, n2 42 y n2 45: “La transformacién interior de la persona humana, en su progresiva
conformacion con Cristo, es el presupuesto esencial de una renovacion real de sus relaciones
con las demas personas (...) la participacién en la vida filial de Cristo, hecha posible por la En-
carnacién y por el don pascual del Espiritu, lejos de mortificar, tiene el efecto de liberar la ver-
dadera identidad y la consistencia autonoma de los seres humanos, en todas sus expresiones”.
Idem, n? 143: “La libertad del hombre, por tanto, debe ser liberada. Cristo con la fuerza de
su misterio pascual, libera al hombre del amor desordenado de si mismo, que es fuente del
desprecio al préjimo y de las relaciones caracterizadas por el dominio sobre el otro; El revela
que la libertad se realiza en el don de si mismo. Con su sacrificio, Jesus reintegra el hombre a
la comunidn con Dios y con sus semejantes”.

Idem, n2 210: “En la familia se aprende a conocer el amor y la fidelidad del Sefior, asi como la
necesidad de corresponderle (cf Ex 12, 25-27; 13, 8.14-15; Dt 6, 20-25; 13, 7-11; 15, 3-13). Los
hijos aprenden las primeras y decisivas lecciones de la sabiduria practica a las que van unidas
las virtudes (cf Pr 1, 8-9; 4, 1-4; 6, 20-21; Si 3, 1-16; 7, 27-28). Por todo ello, el Sefior se hace
garante del amory de la fidelidad conyugales (cf Mt 2, 14-15). Jesus nacid y vivié en una familia
concreta, aceptando todas sus caracteristicas propias y dio asi una excelsa dignidad a la insti-
tucion matrimonial, constituyéndola como sacramento de la nueva alianza (cf Mt 19, 3-9). En
esta perspectiva, la pareja encuentra su plena dignidad y la familia su solidez”.

Idem, n2325: “Jests asume toda la tradicion del Antiguo Testamento, también sobre los bienes
econdmicos, sobre la riqueza y la pobreza, confiriéndole una definitiva claridad y plenitud”.
Idem, n2 327: “La fe en Jesucristo permite una comprensidn correcta del desarrollo social”.
Idem, n2 262: “La actividad humana de enriquecimiento y de transformacion del universo
puede y debe manifestar las perfecciones escondidas en él, que tienen en el Verbo increado
su principio y modelo. Los escritos paulinos y joanicos destacan la dimensidn trinitaria de la
creacién y, en particular, la unién entre el Hijo-Verbo, el ‘Logos’ y la creacion (cfJn 1,3;1Co 8,
6; Col 1, 15-17). Creado en Ely por medio de El, redimido por El, el universo no es una masa
casual, sino un ‘cosmos’, cuyo orden el hombre debe descubrir, secundar y llevar a cumpli-
miento. ‘En Jesucristo, el mundo visible, creado por Dios para el hombre -el mundo que, en-
trado el pecado, estd sujeto a la vanidad (Rm 8, 20; cf ibid 8, 19-22)-, adquiere nuevamente el
vinculo original con la misma fuente divina de la Sabiduria y del Amor’ (RH 8). De esta manera,
es decir, esclareciendo en progresidn ascendente ‘la inescrutable riqueza de Cristo’ (Ef 3, 8)
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Sefior los impregne con su Gracia, haciendo presente su Persona para perfeccionar-
las en su misma realidad natural y para abrirlas al horizonte sobrenatural.

85.- Pero si vamos a detenernos a considerar sus ensefianzas sobre las realida-
des politicas y mostrar de qué manera el texto expone la centralidad del misterio cris-
toldgico en esta materia. El Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia comienza
la exposicidn de sus ensefanzas sobre la comunidad politica, a partir de una mirada
raigalmente fundada en su dimension biblica. Lo hace refiriéndose, en primer lugar,
al Sefiorio de Dios sobre la historia y las realidades politicas, mostrando cémo en
el despliegue de su Plan Salvifico, paulatinamente el pueblo elegido fue tomando
conciencia de la idea de realeza. No de una realeza semejante a las que detentan

en la creacion, el trabajo humano se transforma en un servicio a la grandeza de Dios”. Cf. los
numeros 259, 260, 261 y 263.

Idem, n? 454: “El ingreso de Jesucristo en la historia del mundo tiene su culmen en la Pascua,
donde la naturaleza misma participa del drama del Hijo de Dios rechazado y de la victoria de
la Resurreccion (cf Mt 27, 45.51; 28, 2). Atravesando la muerte e injertando en ella la resplan-
deciente novedad de la Resurreccidn, Jesus inaugura un mundo nuevo en el que todo esta
sometido a El (cf 1 Co 15, 20-28) y restablece las relaciones de orden y armonia que el pecado
habia destruido. La conciencia de los desequilibrios entre el hombre y la naturaleza debe ir
acompanado de la conviccion que en Jesus se ha realizado la reconciliacion del hombre y del
mundo con Dios, de tal forma que el ser humano, consciente del amor divino, puede reencon-
trar la paz perdida: ‘Por tanto, el que esté en Cristo, es una nueva creacion; paso lo viejo, todo
es nuevo’ (2 Co 5, 17). La naturaleza, que en el Verbo habia sido creada, por medio del mismo
Verbo hecho carne, ha sido reconciliada con Dios y pacificada (cf Col 1, 15-20)"

Idem, n2431: “El Sefior Jesus es el prototipoy el fundamento de la nueva humanidad... Gracias
al Espiritu, la Iglesia conoce el designio divino que alcanza a todo el género humano (cf Hch 17,
26) y que estd destinado a reunir, en el misterio de una salvacidn realizada bajo el sefiorio de
Cristo (cf. Ef 1, 8-10), toda la realidad creatural fragmentada y dispersa. Desde el dia de Pen-
tecostés, cuando la Resurreccion es anunciada a los diversos pueblos y comprendida por cada
uno en su propia lengua (cf Hch 2, 6), la Iglesia cumple la misidén de restaurar y testimoniar la
unidad perdida en Babel: gracias a este ministerio eclesial, la familia humana esta llamada a
redescubrir su unidad y a reconocer la riqueza de sus diferencias, para alcanzar en Cristo ‘la
unidad completa’ ”.

Idem, n2 490 y 491: “Un mundo nuevo de paz, que alcanza toda la naturaleza, ha sido prome-
tido para la era mesianica (cf Is 11, 6-9) y al mismo Mesias se le llama ‘Principe de la paz’ (Is
9, 5). Alli donde reina su paz, alli donde es anticipada, aunque sea parcialmente, nadie podra
turbar al Pueblo de Dios... La promesa de paz, que recorre todo el Antiguo Testamento, halla su
cumplimiento en la Persona de Jesus. La paz es el bien mesianico por excelencia, que engloba
todos los demas bienes salvificos”. En el n? 493, ensefia que “la accidn por la paz nunca esta
separada del anuncio del Evangelio, que es ciertamente la ‘Buena Nueva de la paz’ (Hch 10, 36;
cf Ef 6, 15) dirigida a todos los hombres”.
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y ejercen los poderosos de este mundo, sino de una realeza fundada en el Sefior y
caracterizada por el servicio a los hombres, en particular a los mas débiles y necesi-
tados, a los pobres (N2 377). Esta nocion de realeza, que tiene en David su paradigma
terreno, no es sino el reflejo imperfecto de la auténtica y perfecta reyecia, la del
Mesias, siempre vigente y esperada por los hombres:

N2 378: “El fracaso de la realeza en el plano histérico no llevara a la desapa-
ricion del ideal de un rey que, fiel a Yahvéh, gobierne con sabiduria y realice
la justicia (...) poco a poco se va haciendo mas explicito el anuncio de cuan-
to los Evangelios y los demas textos del Nuevo Testamento ven realizado
en JesUs de Nazaret, encarnacién definitiva de la figura del rey descrita en
el Antiguo Testamento”.

Con su ensefianza y su conducta, el Sefior explicita cual es el sentido de su realeza,
mostrandonos que la existencia de la autoridad temporal “responde al orden querido
por Dios”, y que su actuacidn es legitima cuando “esta al servicio de Dios” (N2 380):

N2 379: “Jesus rechaza el poder opresivo y despético de los jefes sobre las Na-
ciones (cf Mc 10, 42) y su pretension de hacerse llamar benefactores (cf Lc 22,
25). Pero jamas rechaza directamente la autoridad de su tiempo. En la diatriba
sobre el pago del tributo al César (cf Mc 12, 13-17); Mt 22, 15-23; Lc 20, 20-26),
afirma que es necesario dar a Dios lo que es de Dios, condenando implicita-
mente cualquier intento de divinizar y de absolutizar el poder temporal: sélo
Dios puede exigir todo del hombre. Al mismo tiempo, el poder temporal tiene
derecho a aquello que le es debido: Jesus no considera injusto el tributo al Cé-
sar. Jesus, el Mesias prometido, ha combatido y derrotado la tentacion de un
mesianismo politico, caracterizado por el dominio sobre la Naciones (cf Mt 4,
8-11; Lc 4, 5-8). El es el Hijo del hombre que ha venido ‘a servir y a dar su vida’
(Mc 10, 45; cf Mt 20, 24-28; Lc 22, 24-27). A los discipulos que discuten quien es
el mas grande, el Sefior les ensefia a hacerse los Ultimos y a servir a todos (cf Mc
9, 33-35), sefialando a los hijos de Zebedeo, Santiago y Juan, que ambicionan
sentarse a su derecha, el camino de la Cruz (cf Mc 10, 35-40; Mt 20, 20-23)".

Cristo es Rey y es paradigma de toda autoridad. De alli que “la Iglesia anuncie
que Cristo, vencedor de la muerte, reina sobre el universo que El mismo ha rescata-
do. Su Reino incluye también el tiempo presente y terminara sélo cuando todo sea
consignado al Padre y la historia humana se concluira con el juicio final” (N2 383).
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Luego de ésta rapida mirada sobre sus textos, podemos concluir que también en
sus ensefianzas el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, proclama la “instau-
racién en Cristo del orden temporal”, como verdad fontal de la DSI. En otras palabras,
que Cristo es el eje y sentido de todas las instancias que conforman el orden tempo-
ral: del hombre, de las familias, del ambito socioecondmico, de la politica, de la cultu-
ra, del orden internacional, del desarrollo, del trabajo, del medio ambiente, de la paz.

Ill) Colofdn: la instauracidn en Cristo Rey del orden temporal,
principio renovador del hombre y de la sociedad

“La reverencia a la Realeza de Cristo, el reconocimiento de los derechos de
su regia potestad y el procurar la vuelta de los particulares y toda la socie-
dad humana a la ley de su verdad y de su amor, son los Unicos medios que
pueden hacer volver a los hombres al camino de la salvacidon”1%,

86.- La presencia de Cristo en las ensefianzas del Magisterio, sefialadas en cada
uno de los temas tratados tanto en la Primera como la Segunda parte, adquiere
ahora toda su evidencia en la DSI, al punto de mostrar que ésta se sustenta en una
esencial y constitutiva dimension cristoldgica, sin la cual no puede ser entendida ni
aplicada cabalmente®. Es en la Persona del Sefior, en su Evangelio y su Gracia, don-
de las cosas creadas pueden alcanzar su plenitud natural y abrirse a los horizontes
sobrenaturales:

102 pio XIl, Summi Pontificatus, n? 15. Y agrega: “La Unica piedra angular (Ef 2, 20), sobre la que
tanto el Estado como el individuo pueden hallar salvacion segura es Cristo (...) Por el contrario,
todo otro edificio que no tenga como fundamento la doctrina de Cristo, estd levantado sobre
una arena movediza, y su destino es, mas pronto o mas tarde, una inevitable caida” (idem, n®
71y 72). Cursivas en el original.

103 Lo dice Melé: “La Iglesia se alimenta del misterio de Cristo. Por ello, la Doctrina Social de la
Iglesia esta en estrecha relacién con cuanto se contiene en este misterio, que no es otro que
el del Verbo Encarnado y Redentor”, en Melé, Doménech, Cristianos en la sociedad, p. 25. E
insiste: “Cristo manifiesta la verdad del hombre y su destino eterno, y esta verdad abarca al
hombre entero, también en su dimensién social. El seguimiento de Cristo no conduce a un es-
piritualismo desencarnado, despreocupado de las realidades humanas. Por el contrario, lleva
a buscar la verdad y a trabajar por la verdad, también en el orden temporal” (p. 15). De alli
que al estudiar la DSI, no debemos obviar nunca que “las ensefianzas de Jesus, sus dichos y
sus hechos, contienen verdades que han inspirado el pensamiento social de la Iglesia a lo largo
de los siglos” (p. 31).
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“La centralidad del misterio de Cristo, por tanto, no debilita ni excluye el pa-
pel de la razén y por lo mismo no priva a la Doctrina Social de la Iglesia de
plausibilidad racional y, por tanto, de su destinacion universal. Ya que el mis-
terio de Cristo ilumina el misterio del hombre, la razén da plenitud de sentido
a la comprensién integral de la dignidad humana y de las exigencias morales
que la tutelan. La Doctrina Social de la Iglesia es un conocimiento iluminado
por la fe, que -precisamente porque es tal-, expresa una mayor capacidad de
entendimiento. Da razon a todos de las verdades que afirmay de los deberes
gue comporta: puede hallar acogida y ser compartida por todos”1%,

Al momento de intentar comprender la DSI, su dimensidn cristoldgica, consti-
tutiva y esencial no puede ser soslayada: “instaurar en Cristo el orden temporal”, es
uno de sus fines. Es decir que el orden de las realidades temporales Lo conozca, Lo
acoja, se organice segun Sus ensefianzas y Lo adore, rindiéndole publicamente el
culto auténtico, de la Unica religidn verdadera, la religidn catdlica, apostélica y roma-
na: “tributemos a Dios un culto que le sea agradable” (Hb 12, 28). En cierto modo,
constituye éste el nucleo central de nuestra tésis, del cual las otras cuestiones toman
sentido y medida, en algunos casos, explicitamente y en otros, implicitamente:

“Una nueva evangelizacion de la vida social requiere ante todo el anuncio
del Evangelio: Dios en Jesucristo salva a todos los hombres y a todo el hom-
bre. Este anuncio revela el hombre a si mismo y debe ser el principio de
interpretacion de las realidades sociales” %,

Hemos visto que “en Jesucristo se ha mostrado a todos los hombres el camino de
la salvacidn, que es ante todo de una redencion espiritual, pero que abarca todo lo hu-
mano, comprendiendo también la dimension social e histdrica”'%, Por ello, Cristo tiene
el derecho de reinar en el hombre, en su inteligencia, en su voluntad y en su afectos,
en su familia, en los grupos infrapoliticos y en la comunidad politica nacional e interna-
cional. No para dominar alli despéticamente, sino para derramar abundantemente su

104 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 75.

105 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 526.

6 Benedicto XVI, Angelus del 01/01/09. Cf. Pio XII, Constitucion Apostdlica, n2 6: “Hay en este
mundo una piedra de granito puesta por Cristo; sobre esta piedra hay que colocarse y dirigir la
mirada a lo alto; de alli arranca la restauracidn de todas las cosas en Cristo. Cristo nos ha revelado
el secreto de esta restauracion: Buscad primero el Reino de Dios y todo lo demds se os dara por
afiadidura (Mt 6, 33)".
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Gracia y elevar a cada una de ellas a un plano de perfeccién superior. Sin embargo, es
dable constatar dolorosamente que hoy, “no solamente ya no se cree en la obligacion
de trabajar por la instauracion del reino social de Jesucristo, sino que el solo recuerdo
de esta doctrina exaspera”'?’. Pero negar la centralidad de Cristo en el orden temporal
y la necesidad que éste tiene de Aquél para desplegarse, importa asumir una postura
naturalista, reiteradamente desautorizada por el Magisterio. Se trata de una suerte de
neopelagianismo, para el cual, existiria un aspecto de la realidad creada (las materias
sociales, la vida comunitaria del hombre), que no necesitaria del auxilio de la Gracia y
seria autosuficiente. Ello constituye un grave error doctrinal.

Estamos sefialando, segun nos parece, una cuestion decisiva en el modo de en-
tender qué es y para qué existe la DSI. Sin embargo, es practicamente inexistente la
mencion de la dimensidn cristoldgica en la mayoria de los manuales, folletos, guias y
demas etcéteras, que circulan sobre la DSI'®®, Por ello, constituye uno de los desafios
mas importantes de los intelectuales catdlicos, el recuperar el tema y mostrar su
caracter esencial y constitutivo de la DSI y su importancia insoslayable para lanzarse
al apostolado social y politico, segln Cristo'®. Los riesgos de no reconocer la Realeza

107 Qusset, Jean, La Accidn, p. 215. Dice San Josemaria Escriva de Balaguer: “Muchos no so-
portan que Cristo reine; se oponen a El de mil formas: en los disefios generales del mundo
y de la convivencia humana, en las costumbres, en la ciencia, en el arte. jHasta en la misma
vida de la Iglesia! (...) A algunos les molesta incluso la expresion Cristo Rey: por un superficial
cuestion de palabras, como si el reinado de Cristo pudiese confundirse con férmulas politicas;
o porque la confesion de la realeza del Sefior los llevaria a admitir una ley. Y no toleran la ley,
ni siquiera la del precepto entrafiable de la Caridad, porque no desean acercarse al amor de
Dios: desean sdlo servir al propio egoismo”, en Es Cristo que pasa, n? 179, pp. 382-383. Cursi-
vas en el original.

198 Una excepcidn digna de mencionarse es la obra de Alphonse Bregou, La Doctrine Sociale de
I’ Eglise, Saint Robert de Molesmes, Villeurbanne, 2006, especialmente pp. 129-138. El autor
ha sido Director del Instituto Sindical de Formacién de la Confederacién Francesa de Trabaja-
dores Cristianos (CFTC).

105 por ello, como sefiala Farrell, “lo primero es no olvidar que es Cristo quien nos ensefia
todo, no sélo acerca de Dios, sino también todo lo relacionado con el hombre y la sociedad (...)
Este es el principio fundamental. No se debe ver, entonces, al hombre y su vida social, sino a
partir de Cristo que revela al hombre. El es y El da la verdadera antropologia. Un cristiano no
podrd conocer en toda su profundidad la doctrina social si no sabe la verdad integral sobre Je-
sucristo, sobre la Encarnacién. La Iglesia misma, cuando anuncia su doctrina social, no puede
apartarse del método y de los signos cristoldgicos. Toda la doctrina cristiana sobre el hombre
y la sociedad parte del conocimiento de que no hay mas que ‘un solo Sefior, Cristo Jesus, por
Quien existen todas las cosas, y también nosotros’ (1 Cor 8, 6). Sélo Cristo es el Sefior (Kyrios),
el Unico Sefior (...) He aqui el principio basico de toda convivencia humana”, en Farrell, Gerardo
T., Doctrina Social de la Iglesia, pp. 44-45. Cursivas en el original.
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Social de Cristo, pueden derivar hacia dos posibles errores: O entendemos que la
DSl procura la instauracion de una sociedad autosuficiente, laicista, que no necesita
ser sanada u sostenida por la Gracia del Sefior, con lo cual desembocaremos en un
humanismo secularista. O, por el contrario, si descuidamos la naturaleza, en aras de
una supuesta “pureza” religiosa, asumiriamos una postura sobrenaturalista, de ins-
piracion mas protestante que catélica.

87.- No se trata de afirmar que la DSI es cristologia, o que se reduce a ella, pues-
to que sostenerlo seria una equivocacion. Lo que sefialamos es, que si bien la DSI se
estructura a partir de aportes epistémicos diversos, existe uno, que es el cristoldgico,
que le es constitutivo y esencial. Asi lo entiende el Magisterio: “de una sélida cristolo-
gia tiene que venir la luz sobre tantos temas y cuestiones doctrinales y pastorales”1°.
En efecto, es sabido que la DSI recibe aportes diversos por su origen epistemoldgico,
los que son integrados por el Magisterio en la unidad de su ensefianza social, a partir
de una perspectiva de conceptualizacién formalmente teoldgica. Entre esa variedad
de afluentes, el cristoldgico asume un rango relevante. Pero no es el Unico que asu-
me ese caracter esencial y constitutivo, pues también lo hacen la vertiente eclesiol6-
gicay la antropoldgica. Es que, como ensefia San Juan Pablo I, debemos predicar una
sabiduria que se asienta en tres pilares, la verdad sobre Jesucristo, la verdad sobre la
Iglesia y la verdad sobre el hombre: “Contando con una profunda y sélida cristologia,
basados en una sana antropologia y con una clara y recta vision eclesioldgica, hay
que afrontar los retos que se plantean hoy a la accidn evangelizadora de la Iglesia en
América”t,

No siempre la dimensidn cristoldgica de la DSI ha sido debidamente expuesta e
incluso, no son pocos los tratadistas que omiten cualquier referencia a ella al presen-
tarla. Con lo cual, no se hace sino malinterpretarla y consecuentemente, no aplicarla
adecuadamente o creer que se lo esta haciendo, cuando en realidad la inspiracion
de las acciones no es verdaderamente la DSI, segun ella es, sino una versidn desfigu-
rada y caricaturesca de sus ensefianzas!'?. De alli, también, tantos fracasos y tantas

110 San Juan Pablo Il, Discurso Inaugural en Puebla, n? 1, 2.

111 San Juan Pablo II, Discurso Inaugural en Santo Domingo, n2 1, 5. Como dice Galindo Garcia, “toda la
realidad creatural y, por tanto, la dimension social del hombre también tiene necesidad de ser salvada
y orientada a Cristo”, en Galindo Garcia, Angel, “Naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia”, p. 85.
112 Advirtiendo la existencia de posturas lamentablemente demasiado extendidas que desfi-
guran el genuino sentido de Cristo, San Juan Pablo Il recuerda que “cualquier silencio, olvido,
mutilacién o inadecuada acentuacion de la integridad del misterio de Jesucristo que se aparte
de la Fe de la Iglesia, no puede ser contenido valido de la evangelizacidn. ‘Hoy, bajo el pretexto
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decepciones. Sin embargo, ya Leén Xlll en Rerum Novarum, una de las enciclicas
fundacionales de la DSI, daba cuenta de la centralidad del misterio de Cristo para el
orden temporal. Leamos con detenimiento:

“Recordamos cosas y hechos que no ofrecen duda alguna: que la sociedad
humana fue renovada desde sus cimientos por las costumbres cristianas;
que en virtud de esta renovacion, fue impulsado el género humano a cosas
mejores, mas aun, fue sacado de la muerte a la vida y colmado de una tan
elevada perfeccion, que ni existié otra igual en tiempos anteriores ni podra
haberla mayor en el futuro. Finalmente, que Jesucristo es el principio y el
fin mismo de estos beneficios, y que como de El han procedido, a El ten-
dran todos que referirse. Recibida la luz del Evangelio, habiendo conocido
el orbe entero el gran misterio de la Encarnacidn del Verbo y de la reden-
cién de los hombres, la vida de Jesucristo, Dios y hombre, penetré todas las
naciones y las imbuyd a todas en su fe, en sus preceptos y en sus leyes. Por
lo cual, si hay que curar a la sociedad humana, soélo podra curarla el retorno
ala viday a las costumbres cristianas, ya que, cuando se trata de restaurar
las sociedades decadentes, hay que hacerlas volver a sus principios”!?

Conscientes de que no siempre se ha presentado convenientemente la esencial
y constitutiva dimensidn cristoldgica que funda y recorre del principio al fin la DSI y
que da sentido a todas las otras perspectivas -las que parcializadas no pueden sub-
sistir por si mismas, pues sélo convergiendo hacia la Persona de Cristo y su Evangelio,
alcanzan su adecuada medida-, hemos constatado del estudio de las ensefianzas del

de una piedad que es falsa, bajo la apariencia engafiosa de una predicacién evangélica, se
intenta negar al Sefor Jesus’, escribia un gran obispo en medio de las duras crisis del siglo IV.
Y agregaba: ‘Yo digo la verdad, para que sea conocida de todos la causa de la desorientacion
que sufrimos. No puedo callarme” (San Hilario de Poitiers, Ad Auxentum, 1-4)”, en San Juan
Pablo Il, Discurso Inaugural en Puebla, n? |, 5. Todo el punto | del texto del Papa, desde los
numeros 1 al 5 expone una apretada sintesis cristoldgica, al tiempo de recordar que “corren
hoy por muchas partes -el fendmeno no es nuevo- ‘relecturas’ del Evangelio, resultado de
especulaciones tedricas mas bien que de auténtica meditacion de la Palabra de Dios y de un
verdadero compromiso evangélico. Ellas causan confusion al apartarse de los criterios centra-
les de la fe de la Iglesia y se cae en la temeridad de comunicarlas, a manera de catequesis, a
las comunidades cristianas” (n2 |, 4). Tales “relecturas” y “sus hipétesis, brillantes quizés, pero
fragiles e inconsistentes” (idem, n2 1, 5), desfiguran la Persona y el Mensaje de Cristo, ensefia
San Juan Pablo Il.

113 Leén XllI, Rerum Novarum, n2 20.
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Magisterio que los problemas temporales contemporaneos de toda indole que se
agudizan diariamente, no pueden resolverse ignorando a Cristo. De ese modo, de-
sarrollando en qué consiste uno de los fines de la DSI, “la instauracion en Cristo del
orden temporal”, omnipresente en los documentos pontificales, conciliares y episco-
pales desde la segunda mitad del Siglo XIX hasta nuestros dias, comprobamos que,
efectivamente, la DSI se asienta en una profunda y sélida concepcidn cristoldgica,
que le es connatural, y que es una de las fuentes mas importantes en donde radica
el despliegue evangelizador eclesial sobre lo temporal. En efecto, como sefiala el
propio Cristo: “Ustedes me llaman Maestro y Sefior; y tienen razén, porque lo soy”
(Jn 13, 13).

Cerramos este apartado con la palabra de un Martir de nuestro tiempo, el Carde-
nal van Thuan quien como Presidente de la Pontificia Comisidn “Justicia y Paz”, tuvo a
su cargo la elaboracion del Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, tan citado en
estas paginas:

“Todos sabemos cdmo, en los dos siglos que acaban de pasar, muchas per-
sonas que sentian la exigencia de una verdadera justicia social, al no hallar
en el dmbito cristiano un testimonio claro y fuerte, han recurrido a falsas es-
peranzas. Y todos nosotros hemos asistido a verdaderas tragedias, bien sélo
escuchando hablar de ellas, bien pagando personalmente. En nuestros dias
el problema social no ha disminuido en absoluto. Desgraciadamente, gran
parte de la poblacion mundial sigue viviendo en la miseria mas inhumana. Se
estd caminando hacia la globalizacién en todos los campos, pero esto puede
agravar mas que resolver los problemas. Falta un auténtico principio unifi-
cador, que una, valorando y no masificando a las personas. Falta el principio
de la comunidn y de la fraternidad universal: Cristo, pan eucaristico que nos
hace uno en El y nos ensefia a vivir seglin un estilo eucaristico de comunién
(...) Jesus sale al encuentro de la miseria humana. Al salvarnos ha hecho de
su Evangelio y de su gracia el principio renovador del mundo y sobre todo del
hombre, en todos los dambitos de su existencia: privado y publico, cultural,
social, politico y econdmico: omnia instaurare in Christo” 114,

114 Cardenal van Thuan, Francisco Javier, Testigos de esperanza, pp. 150 y 32. Cf. Montejano,
Bernardino, “La Realeza Social de Cristo en el tiempo posconciliar: primera parte”, en Univer-
sitas n? 16, Buenos Aires, Agosto-setiembre de 1970, pp. 57-77 y “La Realeza Social de Cristo
en el tiempo posconciliar: segunda parte”, en Universitas n 18, Buenos Aires, diciembre de
1970, pp. 63-77.
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Capitulo IX

La edificacion de la Civilizacion del Amor

“Sélo una humanidad en la que reine la ‘Civilizaciéon del Amor’ podrda gozar
de una paz auténtica y duradera” ?

88.- Expuesto, de la mano de los propios documentos del Magisterio, en qué
consiste el fin de “instaurar en Cristo el orden temporal”, es decir de la “Realeza So-
cial de Cristo”, corresponde analizar el sentido del fin al que hemos formulado como
aquel que procura “la edificacion de la Civilizacion del Amor”.

Para efectuar una exposicion ordenada de las virtualidades que la idea de Civi-
lizacion del Amor entrafia, vamos a abordar su estudio en los siguientes apartados:
1) precisiones terminoldgicas sobre su nocion; 1) las posturas que le son contrarias y
hostiles; 111) lo que no es la Civilizacidon del Amor; IV) sus antecedentes histdricos; V)
su concepto; VI) algunas propiedades que le son inherentes y concluiremos refirién-
donos a: VII) la Cristiandad como nuestro destino.

1) Precisiones terminolégicas sobre su nocién

89.- Antes de avanzar en las consideraciones de esta segunda finalidad de la
DSlI, resulta necesario efectuar alguna precision. Lo primero que debe decirse es que
asi como el estudio del Magisterio mas reciente nos permite encontrar en él una
constante referencia a la Civilizacion del Amor?, aparece en ese mismo Magisterio,
pero también en el anterior, menciones a la misma realidad, aunque utilizando una
terminologia diversa y complementaria. Asi lo entiende Bojorge, al sefialar que con
su apostolado social la Iglesia procura la instauracion de la “Civilizacion del Amor,
que vienen reclamando proféticamente los papas, desde San Pablo VI, pero que con

! San Juan Pablo I, Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz Afio 2004, n? 10. Cf Pontificio
Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 580, 582 y Conclusion.
2 Cf. San Juan Pablo Il, Sollicitudo Rei Socialis, n? 33; Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n2 13 y
Congregacién para la Doctrina de la Fe, Libertatis Nuntius, n2 99.
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otros nombres, lucharon por instaurar sus antecesores desde Pio IX, que yo sepa”.
En efecto, en la ensefianza social de la Iglesia se habla indistintamente de Ciudad Ca-
tdlica, de Ciudad Cristiana, de Cultura Cristiana, de Mundo Cristiano, de Civilizacion
Cristiana o de Cristiandad, todas expresiones que son equivalentes a la de Civiliza-
cion del Amor. En palabras de San Pablo VI se trata de la “construccidn de una nueva
civilizacion moderna y cristiana”. En una pagina de su magisterio, San Juan Pablo I
describe la fisonomia de la Civilizaciéon del Amor:

“Se trata de una sociedad en donde la laboriosidad, la honestidad, el espiri-
tu de participacion en todos los 6rdenes y niveles, la actuacion de la justicia
y de la Caridad, sean una realidad. Una sociedad que lleve el sello de los
valores cristianos como el mds fuerte factor de cohesién social y la mejor
garantia de su futuro. Una convivencia armoniosa que elimine las barreras
opuestas a la integracidn nacional y constituya el marco del desarrollo del
pais y del progreso del hombre. Una sociedad en la que sean tutelados y
preservados los derechos fundamentales de la persona, las libertades ci-
viles y los derechos sociales, con plena libertad y responsabilidad, y en la
gue todos se emulen en el noble servicio del pais, realizando asi su voca-
cién humanay cristiana. Emulacién que debe proyectarse en servicio de los
mas pobres y necesitados, en los campos y en las ciudades. Una sociedad
gue camine en un ambiente de paz, de concordia, en la que la violencia y

® Bojorge, Horacio, En mi sed me dieron vinagre: la civilizacién de la acedia, 22 edicién, Lu-
men, Buenos Aires, 1999, p. 178. Esta sinonimia conceptual es sostenida por diversos autores,
como Hernandez, quien expresa que “la Civilizacién Catdlica, esto es, con otras palabras, la del
‘orden natural y cristiano’ o ‘la Civilizacién del Amor’ o la Cristiandad”, en Hernandez, Héctor,
Familia, sociedad y divorcio, Gladius, Buenos Aires, 1986, p. 17. O Buela, quien afirma: “éno
es acaso la ‘Civilizacién del Amor’ de que tanto habla San Pablo VI, la ‘Civilizacion Cristiana’
de que tanto hablaron los pontifices anteriores y por la que batallé el P. Meinvielle?, équé
diferencia hay entre una y otra civilizaciéon?. Ademas del cambio nominal, hasta el presente, la
diferencia mas grande es la cantidad de textos pontificios referidos a la ‘Civilizacion Cristiana’,
y por lo tanto, mas abundante y precisa doctrina sobre la misma, que sobre la ‘Civilizacion del
Amor’. Es decir que son sustancialmente idénticas, como no puede ser de otra manera, ya que
una es la naturaleza del hombre y de la civilizacion y de la Iglesia de Cristo”, en Buela, Carlos,
Padre Julio Meinvielle, lerbo Encarnado, San Rafael, 1993, pp. 33-34. Puede verse del mismo
autor: “Integrismo Conservador: ¢ Una opcion valida?”, en Dialogo n2 6, San Rafael, setiembre
de 1993, pp. 34-36 y “Puebla: Un espiritu y un documento”, en Verbo n? 197, Buenos Aires,
octubre de 1979, p. 50.

4 San Pablo VI, Discurso de Apertura en Medellin, 1ll, 102 parrafo. Pio IX, Habla de “Civilizacion
Cristiana” en su Discurso del 28/06/1871.
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el terrorismo no extiendan su tragico y macabro imperio y las injusticias y
desigualdades no lleven a la desesperaciéon a importantes sectores de la
poblacidny les induzcan a comportamientos que desgarren el tejido social.
Un pais en el que la juventud y la nifiez puedan formarse en una atmosfera
limpia, un pais en la que su alma noble, iluminada por el Evangelio, pueda
brillar en todo su esplendor. Hacia todo ésto, que podemos llamar la Civi-
lizacion del Amor (Cf. Puebla n2 8), han de converger mdas y mas vuestras
miradas y propodsitos”>.

Il) Las posturas contrarias y hostiles

90.- Resulta pertinente, antes de ahondar en el concepto mismo de Civilizacién
del Amor, referirnos a las impugnaciones que ésta sufriera a lo largo del tiempo, en
especial durante el Siglo XX. En efecto, desde la década del treinta y hasta nuestros
dias, se difunde y pretende imponer una visidn unilateral y negativa de la idea de
Cristiandad, concebida erréneamente como expresidn de una equivocada injerencia
de la Iglesia en lo temporal, que habria sofocado al mundo, clericalizdndolo. A partir
de groseros andlisis histdricos, se sindica como ejemplo de tan nefasta organizacion
social, a las formas politicas vigentes en la llamada Edad Media. Asumen esta postura
autores amparados y promocionados por poderosas maquinarias publicitarias que
permiten que sus posiciones equivocadas lleguen al gran publico, confundiéndolo.
Mencionemos algunos casos paradigmaticos.

En esta vasta corriente contraria a la Civilizacion del Amor, hay quienes admiten
criticamente que la Cristiandad es propuesta por la DSI como uno de los fines del
despliegue apostélico en lo temporal, aunque ellos no lo compartan. Ana Maria Ez-
curra cree observar en el discurso social del Magisterio “tendencias resacralizadoras
con modalidades originales de Cristiandad, coaligadas con un discurso antimarxista
sin atenuantes (...) Es innegable la revivificacidn de un ‘orden social cristiano’ (...) Bro-
tan, entonces, los ecos y fantasmas de una Nueva Cristiandad”®. Y Jaime Rodriguez
sostiene que en Centesimus Annus “hay, en el fondo, el suefio de la unidad europea

5 SanJuan Pablo Il, A los dirigentes, Bogotd, Colombia, 1/7/1986, en Mensajes sociales de San
Juan Pablo Il en América Latina, pp. 209-210.

& Ezcurra, Ana Maria, Doctrina Social de la Iglesia, pp. 15 y 31. E insiste: “La censura al in-
manentismo y al materialismo se halla imbuida de Cristiandad” (pag. 138). Ver también pp.
184 y 185. De esta autora, francamente hostil a la DSI y al Magisterio, puede verse asimismo:
Agresion ideoldgica contra la revolucion sandinista, Nuevomar, México, 1983y El Vaticano y la
administracion Reagan, Nuevomar, México, 1985.

209



La Doctrina Social de la Iglesia y la pluralidad de sus fines

alrededor de la historia milenaria cristiana, lo que parece un ‘retorno’ a la concep-
cién de los regimenes de cristiandad”’.

Al fin, para no seguir, Diissel afirmara en el marco de confusiones conceptuales
e historicas grotescas:

“La Cristiandad surgid por la identificacién del cristianismo, la Iglesia, con
el mismo Estado Romano (desde Constantino o Teodosio) o con el reino de
los francos (con Carlomagno en el 800 d. de C.). En este caso la religidn es
‘el fundamento del Estado’, ya que por voluntad de Dios (al menos asi se
pretendia), el monarca era coronado por el mismo Papa. Si ahi se pretendia
que era el mismo Jesus el que coronaba a los reyes o dominadores, ¢ Quié-
nes eran los que morian bajo las garras del Estado? ¢Como discernir entre
los demdcratas cristianos del Salvador y Monserior Oscar Romero? ¢ Quién
ocupa ahora el lugar de Jesus?. En la Cristiandad puede asesinarse a los
profetas en nombre de Jesus (como en Chile bajo Pinochet é como el caso
de los torturados por el comisario Fleury en Brasil). Asi como el Estado he-
roico de Washington se ha transformado lentamente en Imperio, el arries-
gado capellan de las fuerzas revolucionarias del siglo SXVIII puede llegar a
ser el prelado que bendiga las armas contra los ‘comunistas’ en Vietham”2.

7 Rodriguez, Jaime, Doctrina Social de la Iglesia y ciencias sociales: éde la contradiccion al did-
logo?, p. 109. Por su parte, Schillebeeckx expone contrariado: “Ahora observo que existe la ten-
dencia a ponerse contra la modernidad, considerada como una especie de anticristo. El papa
actual (se refiere a San Juan Pablo Il), parece negar la modernidad con su proyecto de reevange-
lizar Europa: es necesario -dice el papa-, retornar a la antigua Europa de Cirilo y Metodio, santos
eslavos, y de San Benito. El retorno al catolicismo del primer milenio es, para San Juan Pablo I, el
gran reto. Después siguen los siglos de la ruptura, primero con Oriente y, mas tarde en el interior
del Occidente cristiano. En el segundo milenio, Europa ha decaido y, con ella, ha decaido toda
la cultura occidental. Para reevangelizar Europa es necesario superar la modernidad y todos los
valores modernos y regresar al primer milenio. Regresar al cristianismo rural, modelo de toda la
cristiandad. Entonces -aflado yo-, seria necesario tener el coraje de aceptar también la teologia
del ministerio del primer milenio. Pero esto el papa no lo dice. Es la cristiandad premoderna,
agricola, no critica, la que segun el pensamiento del papa, es el modelo de la cristiandad. ‘Fran-
cia, équé has hecho de tu bautismo?’. Es la expresion tipica de este retorno. Yo critico este retor-
no porque los valores modernos de la libertad de conciencia, de religion, la tolerancia no son,
desde luego, los valores del primer milenio”, en Schillebeeckx, Edward, Soy un tedlogo feliz, pp.
73-74. Cf. Gutiérrez, Gustavo, Teologia de la Liberacion, Sigueme, Salamanca, 1973.

& Diissel, Enrique, Etica Comunitaria, pp. 109-110. Cursivas en el original. Calificamos de gro-
tescas conceptual e histéricamente estas afirmaciones. Hay en el autor una mala mezcla de
cuestiones, épocas y personajes, en un marco naturalista y dialéctico. En primer lugar, en la
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lll) Lo que no es la Civilizacion del Amor

91.- Para comprender su nocidn, es importante distinguir la Civilizacion del Amor
de aquellas realidades con las que a veces se las confunde. En efecto, |la Cristiandad
no es: ni el Reino de Dios, ni el Cristianismo, ni |a Iglesia, ni la Edad Media, ni cleri-
calismo, ni un régimen politico autoritario o totalitario. En realidad, como recuerda
San Pablo VI, la Iglesia no tiene ninguna mira meramente politica o temporal, sino
que toda su actividad apostdlica en lo social “esta dirigida a asumir, es decir, a elevar
a nivel sobrenatural y cristiano todo honesto valor humano y terreno. No somos la
civilizacidn, sino promotores de ella”.

IV) Sus antecedentes histéricos

92.- La existencia de la Civilizacion del Amor, y el esfuerzo por edificarla en la
actualidad al que convoca el Magisterio Contemporaneo, no es un impulso originado
en nuestro tiempos sino que se remonta a los origenes mismos del Cristianismo y en-
cuentra, en udltima instancia, una historia ain mas antigua, fundada en el anhelo nun-
ca logrado por la humanidad de conformar un orden publico de convivencia justo®®.

Cristiandad Medieval la religion no era fundamento del Estado porque el monarca era coro-
nado por el Papa, sino porque el Evangelio lo inspiraba y habia impregnado sus diversas mani-
festaciones. En segundo lugar, todas las preguntas que preocupan al autor, no tienen relacion
alguna con la Cristiandad, que no existe institucionalmente desde hace varios siglos: Ni los
demdécratas cristianos, ni Mons. Romero, ni la Chile de Pinochet, ni el comisario Fleury, ni el
Dpto. de Estado, ni mucho menos los Estados Unidos, ni el Vietcong, tienen relacién alguna
con la Cristiandad como con increible ligereza sostiene Diissel, sin aportar fundamento alguno
a sus manifestaciones, mostrando que evidentemente no entiende qué es aquello que critica.
° San Pablo VI, Ecclesiam Suam, n2 91. Cf. Pio Xll, Siamo Ancora, n2 18: “La Iglesia Catdlica, po-
déis decirlo muy alto, no pretende en absoluto usurpar nada de lo que pertenece a la politica
propiamente dicha en razén de su fin, usurpacién que hoy se afirma, contra toda verdad, para
crear a la Iglesia Catdlica toda suerte de dificultades y excluir su benéfica accion (sobre)... la
juventud, la familia, la escuela, la prensa, las masas populares”. Y San San Juan XXIll, Mater et
Magistra, n? 179: “la Iglesia, al ganar a los pueblos para Cristo, contribuye necesariamente a su
bienestar temporal, asi en el orden econémico como en el campo de las relaciones sociales”.

1 En efecto, como explica Pio XI en Divini Redemptoris, n? 1:“La promesa de un Redentor di-
vino ilumina la primera pégina de la historia de la humanidad; por esto la confiada esperanza
de un futuro mejor suavizé el dolor del paraiso perdido (Gen 3, 23) y acompaiié al género hu-
mano en su atribulado camino hasta que, en la plenitud de los tiempos (Gal 4, 4), el Salvador
del mundo, apareciendo en la tierra, colmé la expectacion e inaugurd una nueva civilizacién
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Conscientes de esta busqueda secular, y de que sélo en Cristo puede ser sacia-
da, desde los albores mismos de la Iglesia sus mas insignes pensadores, inspirados
en la ensefianza y la conducta del Sefor, descubrieron la importancia de construir un
ordenamiento de las realidades sociales impregnado por el cristianismo?®.

Histéricamente, el esfuerzo apostdlico de impregnacion de las realidades tem-
porales, luego de numerosas vicisitudes que no podemos abordar aqui, fructifica en
la ereccion de la Cristiandad en la Edad Media:

“En aquella sociedad de naciones que era la comunidad cristiana de los
pueblos, si bien en ella, con mucha frecuencia, se cometian verdaderas in-
justicias, sin embargo permanecia siempre vigente la santidad del derecho,
como norma segura segun la cual eran juzgadas las mismas naciones”*?.

Y que desaparecida en Europa, se proyecta hacia América alcanzando su cenit en
los siglos XVI 'y XVII, de la mano de la Espaiia de los Reyes Catdlicos y sus sucesores.

Derrumbado histdrica e institucionalmente el edificio de la Cristiandad, el esfuer-
zo por edificarla en nuestro tiempo, no debe ser desvinculado de sus antecedentes
histdricos porque, en el fondo, la Civilizacion del Amor “condensa toda la herencia

universal, la Civilizacion Cristiana, inmensamente superior a la que el hombre habia hasta en-
tonces alcanzado trabajosamente en algunas naciones privilegiadas”.

11 A este respecto, en sus catequesis sobre los Padres de |a Iglesia, Benedicto XVI recuerda que
San Juan Criséstomo proponia “dar un alma y un rostro cristiano a la ciudad. En otra palabras,
San Juan Criséstomo comprendié que no basta con dar limosna o ayudar a los pobres de vez
en cuando, sino que es necesario crear una nueva estructura, un nuevo modelo de sociedad;
un modelo basado en la perspectiva del Nuevo Testamento. Es la nueva sociedad que se revela
en la Iglesia naciente. Por lo tanto, San Juan Criséstomo se convierte en uno de los grandes Pa-
dres de la Doctrina Social de la Iglesia. La vieja idea de la polis griega se debe sustituir por una
nueva idea de ciudad inspirada en la fe cristiana (...) De este modo, con San Juan Criséstomo
comienza la vision de una sociedad construida a partir de la conciencia cristiana”, en Benedicto
XVI, Los Padres de la Iglesia: De Clemente Romano a San Agustin, pp. 125-126. Y explicita: “San
Juan Criséstomo defendia, como San Pablo (cf 1 Co 8, 11), el primado de cada cristiano, de la
persona en cuanto tal, incluso del esclavo y del pobre. Su proyecto corrige asi la tradicional
vision griega de la polis, de la ciudad, en la que amplios sectores de la poblacidn quedaban ex-
cluidos de los derechos de ciudadania, mientras que en la ciudad cristiana todos son hermanos
y hermanas con los mismos derechos” (idem).

12 pio XI, Ubi Arcano Dei, n? 38. Cf. del mismo Papa, Quadragesimo Anno, n2 97: “Existio efec-
tivamente en otros tiempos un orden social que, atin no siendo perfecto ni completo en todos
sus puntos, no obstante, dadas las circunstancias y las necesidades de la época, estaba, de
algin modo, conforme con la recta razén”.
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ético-cultural del Evangelio”®® y sus diversas manifestaciones a lo largo del tiempo. Y
en esos antecedentes debe nutrirse, no para replicarlos exactamente en la actualidad,
sino para servirse de ellos como fuente inspiradora. Asi lo entiende San Juan Pablo II:

“Ese nombre, que ya indicara San Pablo VI, nombre al que yo repetidamen-
te he aludido y que recogiera el Mensaje de los obispos latinoamericanos
en Puebla, es una enorme tarea y responsabilidad. Una nueva civilizacion
gue esta ya inscripta en el nacimiento de América Latina; que se va gestan-
do entre lagrimas y sufrimientos; que espera la plena manifestacion de la
fuerza de la libertad y liberacion de los Hijos de Dios; que realice la voca-
Cidn originaria de una América Latina llamada a plasmar —como afirmaba
San Pablo VI ya en 1964~ en una ‘sintesis nueva y genial lo espiritual y lo
temporal, lo antiguo y lo moderno, lo que otros te han dado y tu propia
originalidad’. Es decir: un testimonio de una ‘novisima civilizacién cristiana’
(Homilia en la Basilica de San Pedro, 3 de Julio de 1964)"4.

V) Concepto
V.a) Definicion

93.- Como enseia el Magisterio, con su apostolado social, la Iglesia “trata de
influir sobre los espiritus y doblegar las voluntades, a fin de que se dejen regir y go-
bernar por la ensefianza de los preceptos divinos”*®, de manera de alcanzar una “vida
social, econémica y politica conforme al designio de Dios”*®. Se trata, en definitiva, de
la “construccién de una sociedad mas justa, mds humana y mas cristiana”?’.

Por eso, como dice Guerry,

13 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia, n? 81.

4 San Juan Pablo II, Discurso a los Obispos del CELAM, Santo Domingo, 12/10/1984.

15 Ledn XIll, Rerum Novarum, n2 20.

16 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n® 40. Son simi-
lares las ensefianzas del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, cuando exhorta a “transformar
el mundo segun el proyecto de Dios” (V2 Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de
Santo Domingo, n? 158) o a “construir una ciudad temporal que esté de acuerdo con el proyecto
de Dios” (V2 Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Aparecida, n2 505).

17 Benedicto XVI, Discurso al final del rezo del Santo Rosario en el Santuario de Nuestra Sefiora
de Aparecida, n? 6.
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“se puede llamar Civilizacién Cristiana a la civilizacién que se inspira en el
Cristianismo, aquella en la cual los cristianos se esfuerzan en traducir a sus
instituciones, a las estructuras de la sociedad y de la vida publica, las exigen-
cias de su Fe"*,

En una forma negativa, Pio Xl define a la Civilizacién Cristiana:

“Desde el momento en que, en toda extension de este inmenso campo
(el que no es especificamente religioso), una sociedad respetuosa de los
derechos de Dios se prohibe a si misma traspasar los limites sefialados por
la doctrina y la moral de la Iglesia, puede legitimamente llamarse cristiana
y catdlica”®.

Es decir que, si es alcanzado, el esfuerzo por impregnar con el espiritu de Cristo
las estructuras temporales, provoca la consolidacién de un modo de convivencia, de
una civilizacion, a la que podemos llamar civilizacidn cristiana, pues se inspira y orga-
niza a partir de Cristo, su Persona y sus ensefianzas. “La verdadera nocién de la civitas
humana, de la sociedad humana... es ensefiada por la razén y por la revelacién, por
medio de la Iglesia, magistra gentium”?. Es |a realidad temporal integra la que debe
ser impregnada por Cristo, como exhorta el Magisterio: “que impregnéis con la leva-
dura de la fe y de la accidn cristiana toda la vida privada y publica”?.

La Civilizacion del Amor, incluye todas las dimensiones de la persona humana,
las individuales, pero también las comunitarias, incluyendo las politicas, sean nacio-
nales o internacionales. Y no puede ser de otro modo, porque el impulso apostélico
de la Iglesia debe alcanzar y transformar todas las realidades humanas, y las realida-
des politicas lo son. Seria una aberracion postular la impregnacion del orden tempo-
ral excluyendo su plano politico?%.

18 Guerry, Emile, La Doctrina Social de la Iglesia, pp. 52-53. En sentido similar, Palumbo define
a la Cristiandad como “el conjunto de pueblos que ajustan su vida a la practica de las virtudes
cristianas; es decir, pueblos que reciben el influjo benéfico de la Redencidn”, en Guia para un
estudio sistemdtico de la Doctrina Social de la Iglesia, p. 443.

9 Pio Xll, Discurso en la canonizacién de Nicolds de Fliie, el 16 de mayo de 1947.

20 Pio XI, Divini Redemptoris, n? 25. Cursivas en el original.

2 Pio XIl, Soyez les bienvenus, n2 9.

2 Como dice Meinvielle, “si la Cristiandad ha de surgir, ello ha de ser por una accién positiva
del dinamismo divino de misma Iglesia que ha de alcanzar a las almas, a la familia, a los gru-
pos sociales y ha de culminar finalmente en la vida publica y politica de las naciones... Pero
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Cuando la totalidad de las instancias que conforman el orden temporal (los
hombres, los matrimonios y las familias, la vida socio-econdmica, la politica y la cul-
tura) han sido impregnadas por Cristo, es posible hablar de la edificacion de la Cris-
tiandad. Que no es sino la:

“plenitud de los valores humanos y cristianos socialmente aceptados y que
informan todas las instituciones y todas las actividades materiales y espiri-
tuales, morales e intelectuales, técnicas y artisticas. Ella se funda sobre el
consensus que la comunidad presta a dichos valores y traduce eficazmen-
te en la vida cotidiana. Su fundamento no es otro que la Ley Natural y el
Evangelio, segun el principio gratia non tollit naturam sed perficit eam: La
plenitud de lo humano es completada por la luz del orden sobrenatural,
expresado en las verdades de la Fe y en los sacramentos de salvaciéon”?.

V.b) La Civilizacion del Amor se funda en la Caridad, cuya cifra es Cristo

94 .- Enseiia el Magisterio que “la Caridad es el mas grande mandamiento social,
pues exige y da la capacidad de practicar la justicia”?s. En efecto, “el mandamiento
del amor reciproco, que constituye la ley de vida del pueblo de Dios, debe inspirar,
purificar y elevar todas las relaciones humanas en la vida social y politica”?. No debe

mientras la nacién no sea cristiana, por mucho que se trabaje en el apostolado catélico, no
se habra logrado nada en la tarea de forjar la Cristiandad. Es decir, que la Cristiandad sélo
comienza cuando la vida cristiana es tal que pasando de la accidn social alcanza a influir en la
vida politica de la nacién, o sea en la marcha de la nacidn como tal. Es necesario entonces que
las mismas naciones se cristianicen”, en Meinvielle, Julio, Hacia la Cristiandad. Apuntes para
una filosofia de la historia, Adsum, Buenos Aires, 1940, p. 52. Por ello, San Juan Pablo Il sefiala
en Familiaris Consortio, n? 9: “Es necesario un camino pedagogico de crecimiento con el fin de
que los fieles, las familias y los pueblos, es mads, la misma civilizacion, partiendo de lo que han
recibido ya del misterio de Cristo, sean conducidos, pacientemente mas alla hasta llegar a un
conocimiento mas rico y a una integracion mas plena de este misterio en su vida”.

2 Sacheri, Carlos Alberto, “Naturaleza Humana y relativismo cultural”, en Universitas n? 17,
Buenos Aires, Octubre-noviembre de 1970, p. 63. Cursivas en el original. En publicaciones pos-
teriores este ensayo fue titulado Civilizacion y Culturas por sus ocasionales editores.

% Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n2 404. Cf. de San Juan Pablo
I, Dives in Misericordia, n? 14: “El mundo de los hombres puede hacerse cada vez mas humano,
Unicamente si introducimos en el ambito pluriforme de las relaciones humanas y sociales, junto
con la justicia, el amor misericordioso’ que constituye el mensaje mesianico del Evangelio”.

% Ppontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n 33. Lo
decia ya Benedicto XV, en Pacem Dei, n? 3: “La esencia y vida del Cristianismo, cuya fuerza

215



La Doctrina Social de la Iglesia y la pluralidad de sus fines

extrafar que el Magisterio llame a una de las finalidades de su apostolado social,
precisamente la Civilizacién de la Caridad.

No obstante, el empefio por edificar el orden social y politico en la Caridad, su-
pone que todo el orden temporal sea instaurado en Cristo, que es la Verdad. Y ello,
como venimos mostrando en estas paginas, de ningin modo aniquila o disminuye los
valores naturales propios del orden humano de la civilizacién, sino que los refuerza
en su propia dimension y posibilita a todo hallazgo o descubrimiento nuevo elevarse
al plano de la perfeccidn aun mayor que les prodiga Cristo. La Caridad y la Verdad
permiten “ensanchar la razén y hacerla capaz de conocer y orientar estas nuevas e
importantes dinamicas, animandolas en la perspectiva de la ‘Civilizacién del Amor’,
de la cual Dios ha puesto la semilla en cada pueblo y en cada cultura”?®.

V.c) Los principios sociales naturales y cristianos sobre los que se estructura

95.- Al abordar el estatuto epistémico de la DSI (Primera parte, Capitulo Ill),
dijimos que en el plano de los principios, existian aquellos que podian ser descubier-
tos usando exclusivamente la razén (los naturales o filosoficos), y aquellos que sélo
podian ser admitidos mediante el uso de la razén iluminada por la Fe (los cristianos
o teoldgicos). Dichas consideraciones, vienen a mano aqui, pues al momento de pro-
poner la organizacion de la sociedad en la Civilizacién del Amor, el Magisterio nos
refiere la existencia de unos principios de organizacion social de origen natural y de
otros de origen cristiano. En otras palabras, el orden publico cristiano de convivencia
supone, para edificarse, la presencia de lo que llamamos principios sociales naturales
y principios sociales cristianos.

Los principios sociales naturales son aquellos que pueden ser percibidos por la razén
sin necesidad de recurrir a la Fe y la Revelacidn. El Magisterio no los ha sefialado de una
séla vez o en un sdélo documento. Incluso en ocasiones menciona ciertos principios, lo que
no significa que descarte otros. Para efectuar una enumeracion exhaustiva que no esté
sujeta a las circunstancias histdricas o |las necesidades pastorales, es preciso recorrer anali-
ticamente todas las ensefianzas de la DSl y extraer de ellas, sintéticamente, los principios.
No hacerlo asi, puede generar el error de reducirlos a alguno con exclusidn de otros.

Sin animo de desarrollar sus contenidos, tarea para la que no disponemos de es-
pacio en este trabajo, sefialamos que del analisis de la DSI, podemos registrar algunos

reside por completo en la Caridad, lo indica el hecho de que la predicacion de la ley cristiana
recibe el nombre de Evangelio de la Paz”.
26 Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n? 33.
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principios naturales. Son los siguientes: la ley natural es el fundamento de la legisla-
cidn civil; la concepcidn orgdnica de la vida social; el hombre es el centro y fin de las
instituciones; la familia es la célula basica de la sociedad, fundada en el matrimonio
heterosexual, monogamico e indisoluble; el destino universal de los bienes y el dere-
cho a la propiedad privada; la autoridad; el bien comun politico; la subsidiariedad; la
solidaridad y la participacion.

Estos principios no surgen ni se inspiran en la Revelacidn, sino que brotan de la
naturaleza social y politica del hombre y de la sociedad, que de ella emerge. Esta afir-
macion se corrobora, al comprobar que, practicamente, todos ellos han sido men-
cionados y, en algunos casos, formulados en el siglo 1l a.C., por Aristételes, fildsofo
pagano que desconocia la Revelacién veterotestamentaria, y obviamente también,
por una razén cronoldgica, la cristiana. En estrecha sintonia con lo dicho, ensefia San
Juan Pablo Il que “a la Politica de Aristoteles se remite de manera particular la Doc-
trina Social Catdlica, que ha adquirido un notable relieve en los tiempos modernos
por el impacto de la cuestién obrera”?.

Por otra parte, hemos mentado la existencia de principios sociales cristianos.
Pero, éexisten principios sociales, no ya filoséficos o de razdn natural, sino aprehen-
sibles desde la Revelacion, es decir que requieran para su conocimiento y aceptacion,

27 San Juan Pablo Il, Memoria e Identidad, p. 58. Cursivas en el original. Y no sélo a la Politica,
sino también a la Ftica a Nicémaco, aunque es obvio, que despojando las ideas aristotélicas de
todo aquello que es incompatible con una recta visidn del orden natural y de la Revelacién, como
sucede en materias como el aborto, la esclavitud o la consideracién de la polis como el horizonte
perfectivo ultimo del hombre. Al respecto, puede verse las limitaciones del pensamiento del
estagirita en su Politica, Libro VII, Capitulo XIV, p. 298, al manifestarse a favor del aborto. “Debe
prohibirse por ley la crianza de los hijos deformes... Donde se presente el problema del nimero
excesivo de hijos y su exposicion estuviere prohibido por la costumbre, deberia fijarse un limite
a la procreacion; y si algunos tuvieren hijos por continuar sus relaciones mas allad del término
establecido, debera practicarse el aborto antes que se produzca en el embridn la sensacion y la
vida, pues la licitud o ilicitud de aquel acto se definen por la sensacion y la vida”. Aunque este
texto puede ser leido en sentido acorde con la ensefianza catdlica, puesto que si para Aristoteles
la licitud del aborto estaba condicionada a la existencia de vida, es claro que el Filésofo, de haber
conocido los descubrimientos biolégicos contemporaneos, no habria admitido el aborto, pues
éstos han confirmado que existe vida humana desde el momento de la concepcidn. Cf. Cléement,
Marcel, Cristo y la Revolucion, Cruz y Fierro Editores, Buenos Aires, 1977, p. 66: “La Revelacién
del Decdlogo a los judios por Moisés no ha impedido el desarrollo de la inteligencia entre los
paganos, de las ‘leyes no escritas’, de una ley natural, correspondiéndole a Aristételes la gloria
de haber sido el primero en formular una sintesis de la misma. Esta sintesis, por imperfecta que
sea, ha servido de base no menos que el Decalogo a los comentarios del Doctor Comin vy a la
ensefianza de la Iglesia en su moral y en su doctrina social”.
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de la luz de la Fe? Efectivamente. Limitar los principios de la DSI a los mencionados
ut-supra, implica una grave mutilacion de su naturaleza teolégica, con la consecuente
comprension distorsionada de su contenido.

Los que llamamos principios sociales cristianos, se fundan en Cristo y su Evan-
gelio e iluminan la realidad natural, vivificandola?. Una lectura detenida de los docu-
mentos, permite detectar varios principios de organizacidn social, que no proceden
del orden natural, sino que son aportados desde la Revelacion de Cristo. Ellos son:
la necesidad de la conversidn interior permanente del hombre y de las sociedades
como presupuesto fundamental para edificar un orden publico de convivencia cris-
tiano; el reconocimiento de que la Iglesia es el alma y fermento de la vida social, y la
Realeza Social de Cristo. Ninguna de estas verdades puede ser alcanzada por la séla
razon, sino que reclaman el conocimiento de la Revelacién. Y son esenciales para
construir un orden de convivencia fundado en el Evangelio.

De alli que Cristo y su Iglesia, motivan la existencia de principios en los que debe
estructurarse la vida social si pretende hacerlo rectamente. Esto es, respetando el orden
de la naturalezay el orden de la Gracia. Resguardando los derechos de la persona huma-
na, pero también los derechos de Cristo y los derechos de la Iglesia. Estas verdades ge-
neran una original configuracion del orden temporal, a la que podemos llamar cristiana,
diversa de todas las que no reconocen a Cristo y a su Iglesia. Orden temporal cristiano,
gue se asienta sobre la distincién entre el Estado y la Iglesia; su independencia entre si;
su union y en definitiva, en la subordinacién del primero en relacidn a la segunda en
cuestiones de Fe y moral y en la primacia en lo propia y especificamente temporal: “Dis-
tinguir sin separar, para unir sin confundir, en Cristo”?. Ensefia Benedicto XVI:

“Es legitima una sana laicidad del Estado, en virtud de la cual, las realida-
des temporales se rigen segln sus propias normas, sin excluir, sin embargo
esas referencias éticas que encuentran su ultimo fundamento en la Religion.
La autonomia de la esfera temporal no excluye una intima armonia con las
exigencias superiores y complejas que se derivan de una vision integral del

% Como expresa Galindo Garcia, “la Doctrina Social Cristiana se ocupa en el fondo de descu-
brir las inclinaciones sociales naturales, en orden al ordenamiento salvifico cristiano. Por ello,
la Doctrina Social no olvidara nunca contemplar su dimensidn cristolégica. El Cristocentrismo
de toda la creacion hace que toda realidad buena desde el punto de vista natural sea orientada
a Cristo en un sentido profundo y verdadero. Desde este Cristocentrismo se podrd ver con mas
claridad y reconocer las realidades terrenas para introducir en ellas el valor de lo sagrado”, en
“Naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia”, p. 85. Cursivas en el original.

2 Cf. von Bliren, Ricardo, “El Derecho Publico Eclesidstico y su vigencia”.
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hombre y de su destino eterno (...) Cristo es el Salvador de todo el hombre,
de su espiritu y de su cuerpo, de su destino espiritual y eterno, y de su vida
temporal y terrena. Asi cuando su mensaje es acogido, la comunidad civil se
hace también mas responsable, mas atenta a las exigencias del Bien Comun
y mas solidaria con las personas pobres, abandonadas y marginadas”®,

V1) Algunas propiedades que le son inherentes

96.- Del concepto de Civilizacion del Amor que expusimos, se desprenden varias
propiedades que le son inherentes. Ellas son: a) que la Civilizacion del Amor es un
ideal permanente, valido para todo tiempo y lugar; b) que su edificacion no serd
alcanzada por el sélo esfuerzo de los hombres sino que depende del don de Dios; c)
gue es Unica en su esencia y diversa en los modelos concretos de sus encarnaciones
histéricas accidentales; d) que no es un orden de convivencia perfecto e inmaculado,
y al fin, e) que no se alcanza por medio de la violencia fisica. Vamos a considerar cada
una de estas propiedades en particular:

Vl.a) Es un ideal permanente, vdlido para todo tiempo y lugar

97.- Ante las diversas posturas laicistas siempre presentes, que pretenden re-
cluir la Fe a la conciencia individual de cada hombre, el Magisterio de la Iglesia en-
sefia que “crear un orden social justo, sin el cual la paz es ilusoria, es una tarea emi-
nentemente cristiana”3!. Se trata de la “constitucién de un orden econdmico y social
mas conforme con la eterna Ley Divina y mas acorde con la dignidad humana”®, de
“la configuracion y penetracion del orden econémico y social por los principios de la
justicia social y de la caridad cristiana”*.

Este objetivo apostdlico no se encuentra limitado a una época o momento histé-
rico determinado, sino que se constituye en un ideal perenne, que brota de la misma
naturaleza misionera de la Iglesia: “La impregnacién de la totalidad de la vida, privada

30 Benedicto XVI, Discurso al Presidente de Italia, Carlo Azeglio Ciampi, el 24 de Junio de 2005.
31 112 Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Medellin, Promocién Humana:
2.- La Paz, n? 20.

32 pio XIl, Oggi, n2 15.

3 Pio XI, Divini Redemptoris, n® 31. Cf. Pio Xll, Mit dem gefuhl, n® 19: ““La comunidad en que
cada hombre vive debe estar vivificada por la Fe en Dios y el espiritu de Cristo”.
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y publica, personal y social por el espiritu cristiano es una empresa permanente”,
Por ello ensefa el Magisterio:

“La Iglesia, una vez que ha inyectado en las venas de un pueblo su propia
vitalidad, no es ni se siente como una institucion impuesta desde fuera a
dicho pueblo. Esto se debe al hecho de que su presencia se manifiesta en el
renacer o resucitar de cada hombre en Cristo; ahora bien, quien renace en
Cristo, no se siente coaccionado jamas por presion exterior alguna; por el
contrario, al sentir que ha logrado la libertad perfecta se encamina hacia Dios
con el impetu de su libertad, y de esta manera se consolida cuanto en él hay
de auténtico bien moral”%®.

VI.b) Su edificacién no serd alcanzada por el sélo esfuerzo
de los hombres, sino que depende de un don de Dios

98.- Con todo, resultan atinadas algunas precisiones. Hoy se vocifera, casi hasta la
disfonia, sobre la Civilizacion del Amor, pero muchas veces sin recaudo alguno, como
si se tratara de un proyecto secularista desgajado de Cristo y del Evangelio. Como si le
bastara al hombre decidirse a ser bueno para alcanzar a serloy, a partir de esa decision
unilateral suya, se pueda construir una convivencia justa3®.

34 Caturelli, Alberto, El Nuevo Mundo, p. 446.

35 San Juan XXIll, Mater et Magistra, n? 180. Cf. Pio Xll, Oggi, n2 9y 10: “La Civilizaciéon Cristiana,
lejos de comportar sombras y perjuicios a cada una de las formas peculiares y tan variadas de la
vida ciudadana, en la cuales se manifiesta la indole propia de cada pueblo, se incardina en ellas
y en ellas hace revivir los mas altos principios éticos: la ley moral escrita por el Creador en los
corazones de los hombres (cf. Rm 2, 15), el derecho natural que deriva de Dios, los derechos fun-
damentales y la intangible dignidad de la persona humana, y, para mejor plegar las voluntades
a su observancia, infunde en cada uno de los hombres, en todo el pueblo y en la convivencia de
las naciones, esas energias superiores que ningin poder humano, ni siquiera de una manera re-
mota, es capaz de conferir, mientras, a semejanza de las fuerzas de la naturaleza, preserva de los
gérmenes venenosos que amenazan el orden moral, impidiendo su ruina. Asi ocurre que la Civi-
lizacién Cristiana, sin ahogar ni debilitar los elementos sanos de la mas diversas culturas nativas,
en las cosas esenciales las armoniza, creando de esta manera una amplia unidad de sentimientos
y de normas morales -fundamento el mas sélido de verdadera paz, de justicia social y de amor
fraterno entre todos los miembros de la gran familia humana”.

36 Saliendo al cruce de esa caricatura de orden publico cristiano, aclara Bojorge: “Habria que
disipar el equivoco que se alberga en muchas cabezas que, cuando oyen hablar de civilizacién
del amor entienden civilizacién de la filantropia, en vez de entender que se trata de la civili-
zacién de la caridad (...) La civilizacién de la caridad, como la Jerusalén celestial, desciende de
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No es suficiente conocer intelectualmente los fines que se deben perseguir para
edificar un orden cristiano, ni tampoco la voluntad meramente humana para esfor-
zarse en conseguirlos. Es necesario que todos esos empefios sean vivificados por
Cristo. Ensefa el Magisterio, hablando de la edificacion de la Civilizacion del Amor:

“La grandeza y la sublimidad de esta empresa son tales, que su realizacién
no puede en modo alguno obtenerse por las solas fuerzas naturales del
hombre, aunque esté movido por buena y loable voluntad. Para que la so-
ciedad humana constituya un reflejo lo mas perfecto posible del Reino de
Dios, es de todo punto necesario el auxilio sobrenatural del cielo”?’.

Vl.c) La Civilizacién del Amor es tnica en su esencia y diversa
en los modelos concretos de sus encarnaciones historicas accidentales

99.- Al seialar como uno de los fines de su apostolado social la edificacion de la
Civilizacidn del Amor, la DSI nos advierte que:

“la transformacion de las relaciones sociales, segun las exigencias del Reino
de Dios, no estd establecida de una vez para todas, en sus determinacio-

lo Alto (cf. Ap 21, 10). Antes que obra humana, es gracia posibilitante. Al igual que el Reino de
Dios, es cosa que se pide, antes que cosa que se construye a lo Babel. Sélo los que piden estas
cosas, porque las saben imposibles e inalcanzables por si mismos, estan en condiciones de ser
capacitados para obrar y contribuir eficazmente en su realizacion como ddciles servidores y
ministros de los impulsos divinos”, en Bojorge, Horacio, En mi sed me dieron vinagre, pp. 178
y 181. Asi lo entiende Garrigou-Lagrange: “Jesucristo no vino a la manera de un filésofo o un
socidlogo, sino como Salvador; y que como tal, por salvarnos quiso morir en la Cruz. No vino a
realizar obra humana de filantropia, sino una obra divina de caridad, hasta el sacrificio supre-
mo, que es la mejor prueba de amor”, en Garrigou-Lagrange, Reginald, Las tres edades de la
vida interior, trad. de Leandro De Sesma, Tomo 12, 72 edicién, Palabra, Madrid, 1992, p. 342.
Igualmente, Straubinger ensefia: “El apostolado que se llama social e intelectual fracasa mu-
chisimas veces porque el hombre se empefia en presentar las soluciones en forma tal (légica,
erudita, humanista, temporal), que ellas puedan ser verdaderas por si mismas, sin la interven-
cién de Dios, sin que El tenga en ellas ningtin papel activo que desempefiar, de modo que en
definitiva pudieran ser verdaderas aunque Dios ya no existiese. Facilmente se comprende que
esto se oponga mas que ninguna otra cosa a Sus designios paternales, arrebatandole la gloria
de su Providencia, sustituyéndola por la técnica de una ley fija y quitando a las almas toda
ocasion de recurrir a EI”, en Straubinger, Juan, El Salterio, segtn el texto original hebreo, Club
de Lectores, Buenos Aires, 1987, Nota al Salmo 36 (37), p. 112.

37 San Juan XXIIl, Pacem in Terris, n® 168. Cf. Benedicto XVI, Deus Caritas Est, n® 33.
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nes concretas. Se trata, mas bien, de una tarea confiada a la comunidad
cristiana, que la debe elaborar y realizar a través de la reflexidn y la praxis
inspiradas en el Evangelio”.

No existe un proyecto de Civilizacidon del Amor acabado, descripto con pelos y
sefiales hasta en los mas minimos detalles, ni en el Evangelio ni en las ensefianzas del
Magisterio. Por el contrario, debe decirse que:

“la Iglesia no tiene modelos que proponer. Los modelos reales y verda-
deramente eficaces pueden nacer solamente de las diversas situaciones
histéricas, gracias al esfuerzo de todos los responsables que afronten los
problemas concretos en sus aspectos sociales, econédmicos, politicos y cul-
turales que se relacionan entre si. Para este objetivo la Iglesia ofrece, como
orientacidn ideal e indispensable, la propia Doctrina Social”*.

Lo que la Iglesia ensefia al hombre y al mundo, son los grandes principios (verda-
des y valores), de validez universal, esto es para todo tiempo y para todo lugar, pero
no disefia ni comanda un proyecto socio-politico institucional concreto, el que debera
surgir de las variadas circunstancias histdricas de quienes pretendan construirlo. La DSI
no es un recetario para aplicarse, sin mas sobre la realidad:

“La orientacion recibida de la Doctrina Social de la Iglesia debe estimular la
adquisicién de competencias técnicas y cientificas indispensables. Estimu-

38 Ppontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 53. Cf.
Congregacion para la Doctrina de la Fe, Nota doctrinal sobre algunas cuestiones relativas al
compromiso y la conducta de los catdlicos en la vida publica, n® 7: “la Fe nunca ha pretendido
encerrar los contenidos socio-politicos en un esquema rigido, consciente de que la dimension
histérica en la que el hombre vive, impone verificar la presencia de situaciones imperfectas y
a menudo rapidamente mutables”.

39 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n? 43. Cursivas en el original. E insiste en el n2 46: “Al no
ser ideoldgica, la Fe Cristiana no pretende encuadrar en un rigido esquema la cambiante reali-
dad sociopolitica y reconoce que la vida del hombre se desarrolla en la historia en condiciones
diversas y no perfectas”. Cf. Congregacion para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estu-
dio y ensefianza de la Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 61: “La
Iglesia no ofrece su propio modelo de vida social; mas bien permanece abierta a una especie de
pluralismo de proyectos y de hipdtesis para la accion segun los carismas y dones que el Espiritu
concede a los laicos para el cumplimiento de su misién en el ambito de la familia, del trabajo, de
la economia, de la politica, de la cultura, de la técnica, de la ecologia, etc.”.
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lard también la busqueda de la formacién moral del cardcter y la profun-
dizacion de la vida espiritual. Esta doctrina, al ofrecer principios y sabios
consejos, no dispensa de la educacidon en la prudencia politica, requerida
para el gobierno y la gestion de las realidades humanas”4°.

VI.d) No es un orden de convivencia publico perfecto e inmaculado

100.-- El intento por edificar la Civilizaciéon del Amor, no implica concebir que
dicho fin pueda ser alcanzado en plenitud y sin macula. O que la DSI tenga el secreto
de una tal organizacién social y politica, pues “una conformacion perfecta y definitiva
de las realidades sociales con el Evangelio no podra realizarse en la historia: ningin
resultado, ni aun el mas perfecto, puede eludir las limitaciones de la libertad humana
y la tensidn esjatoldgica de toda realidad creada”*.

40 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia, n2 80. Un ejemplo muy claro so-
bre lo que estamos diciendo, lo da Hoffner: “En las discusiones de los Gltimos afios he sefialado
frecuentemente que la investigacion de las causas del desempleo y la adopcion de medidas de
politica coyuntural y de politica monetaria no son asunto de la Doctrina Social de la Iglesia, sino
de los responsables, es decir, de los agentes fiscales, de los gobiernos, del parlamento federal
y de las camaras estatales, de los partidos politicos y de las ciencias en cuestién. La Doctrina
Social de la Iglesia apela a la conciencia de los responsables. Tomar posicidon sobre propuestas
concretas -por ejemplo la propuesta de alargar el periodo escolar, reducir el tiempo de trabajo,
adelantar la edad de jubilacién, abolir las horas extras, elevar los impuestos o rebajarlos, elevar
un tributo coyuntural- no es tarea de la Doctrina Social de la Iglesia. Eso es asunto de los peritos
en la materia y de los responsables. Lo mismo vale para la ejecucion concreta de la reforma social
de los paises en desarrollo”, en Hoffner, Joseph, ¢ Doctrina Social de la Iglesia o Teologia de la Li-
beracién?, pp. 18-19. Igualmente lo dice D’ Angelo Rodriguez: “No es pues, una doctrina politica
ni contiene soluciones para los problemas de la convivencia considerados en su faz ‘técnica’. Para
explicarlo sencillamente, no se deduce -del mensaje evangélico- ninglin remedio para el déficit
del comercio exterior ni se privilegia a ninguna forma de gobierno en particular”, en D’ Angelo
Rodriguez, Anibal, Diccionario Politico, p. 182

41 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 526.
Cf. San Pio X: “No es necesario deciros, venerables hermanos, qué prosperidad y bienestar,
qué paz y concordia, qué respetuosa sumision a la autoridad y qué excelentes gobiernos se
lograrian y se mantendrian en el mundo si se pudiera realizar totalmente el perfecto ideal de la
Civilizacién Cristiana. Sin embargo, dada la lucha continua de la carne contra el espiritu, de las
tinieblas contra la luz, de Satanas contra Dios, no es de esperar felicidad tan grande, al menos
en su plena medida. Por esto, a las pacificas conquistas de la Iglesia se van haciendo continuos
ataques, tanto mas dolorosos y funestos cuanto mds tiende la humana sociedad a regirse por
principios adversos al concepto cristiano e incluso a apostatar enteramente de Dios” (Il Fermo
Proposito, n2 6).
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Como expresa el Magisterio, solo “después del juicio final, el universo entero,
liberado de la esclavitud de la corrupcion, participara de la gloria de Cristo, inaugu-
rando ‘los nuevos cielos y la tierra nueva’ (2 P 3, 13). Asi se alcanzara la plenitud del
Reino de Dios, es decir, |a realizacidn definitiva del designio salvifico de Dios de ‘hacer
gue todo tenga a Cristo por Cabeza, lo que esta en los cielos y lo que esta en |a tierra’
(Ef 1, 10). Dios sera entonces ‘todo en todos’ (1Co 15, 28), en la vida eterna”.

Vl.e) No se alcanza por medio de la violencia fisica o institucional,
sino por la lenta impregnacion de cada una de las instancias
que conforman el orden temporal

101 .- Frente a ciertas manifestaciones de sectores que se dicen catdlicos y re-
claman el uso de la violencia fisica como vehiculo de instauracidn de un orden social
justo, es constante la ensefianza del Magisterio en afirmar lo contrario. Un orden
publico de convivencia cristiano no puede surgir de ese modo. En efecto, Benedicto
XV, sefalaba que “la causa de |a justicia y de la verdad no se defienden con violencias
ni con perturbaciones del orden: son estas armas tales, que quienes las emplean se
hieren a si mismos antes que a nadie”*.

42 Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 216. De alli que Caturelli
exprese que “la Cristiandad debe entenderse no como una utépica ciudad ‘perfecta’, sino sélo
como un imperfecto orden social cristiano (porque) entre la implantacion del reino temporal
cristiano y la plenitud del Reino, siempre habrd una distancia inconmensurable” (E/ Nuevo
Mundo, pp. 299 y 198-199. Paréntesis nuestros).

4 Benedicto XV, Soliti Nos, n2 4. Cf. Ledn Xlll, Nihil Nobis, n2 2: “Que las ensefianzas expuestas
en la referida enciclica (se refiere a Rerum Novarum), y tomadas de las sacratisimas doctrinas
de la Iglesia, rectamente entendidas, lleven a la firme persuasion de que esos bienes tan legiti-
mos que desean no han de surgir de irreflexivas perturbaciones del orden social, sino de la sa-
ludable fuerza y el sacrosanto imperio de aquella sabiduria que, traida del cielo, fue ensefiada
por Cristo Nuestro Sefior para que informara las costumbres humanas” (Paréntesis nuestros),
y Pio X|, La vostra gradita presenza, n® 8, 9 y 10: “La revolucion social se jacta de elevar al
poder a la clase obrera. {Vana palabra y mera apariencia de una realidad imposible!... No, la
salvacién vuestra, amados hijos e hijas, no esta en la revolucién; y es contrario a la genuina
profesidn cristiana tender -pensando sélo en el propio, exclusivo y material provecho, que, por
lo demds, siempre se presenta inseguro-, a una revolucién que proceda de la injusticia y de la
insubordinacion civil y hacerse tristemente culpable de la sangre de los conciudadanos y de la
destruccién de los bienes comunes (...) No en la revolucién, sino en una evolucién concorde
estan la salvacidn y la justicia. La violencia jamas ha hecho otra cosa que destruir, no edificar;
encender las pasiones, no calmarlas, acumular odios y escombros, no hacer fraternizar a los
contendientes, y ha precipitado a los hombres y a los partidos a la dura necesidad de recons-
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En realidad, la “transformacién de la sociedad a la luz del Evangelio y de la
Doctrina Social de la Iglesia”*, es decir la auténtica edificacién de la Civilizacion del
Amor, mas que la violencia, supone una lenta, pero ininterrumpida y perseverante
impregnacidn de cada una de las instancias que conforman el orden temporal por las
verdades y valores del Evangelio de Cristo. Como ensefia el Magisterio, “ciertamente
urge en todas partes rehacer el entramado cristiano de la sociedad humana. Pero la
condicidn es que se rehaga la cristiana trabazdn de las mismas comunidades eclesia-
les que viven en estos paises o naciones”.

truir lentamente, después de pruebas dolorosas, sobre los destrozos de la discordia. Sélo una
evolucion progresiva y prudente, intrépida y conforme con la naturaleza, iluminada y guiada
por las santas normas cristianas de justicia y de equidad, puede llevar al cumplimiento de los
deseos y de las honestas necesidades de los obreros”. Es la misma la doctrina de los Obispos
Latinoamericanos en Medellin cuando ensefiaban: “Nos dirigimos finalmente a aquellos que,
ante la gravedad de la injusticia y las resistencias ilegitimas al cambio, ponen su esperanza
en la violencia. Con San Pablo VI reconocemos que su actitud ‘encuentra frecuentemente su
ultima motivacién en nobles impulsos de justicia y solidaridad’. No hablamos aqui del puro
verbalismo que no implica ninguna responsabilidad personal y aparta de las acciones pacificas
fecundas, inmediatamente realizables. Si bien es verdad que la insurreccion revolucionaria
puede ser legitima en el caso ‘de tirania evidente y prolongada que atentase gravemente a
los derechos fundamentales de la persona y damnificase peligrosamente el bien coman del
pais’ (PP 31), ya provenga de una persona, ya de estructuras evidentemente injustas, también
es cierto que la violencia o ‘revolucidn armada’ generalmente ‘engendra nuevas injusticias,
introduce nuevos desequilibrios y provoca nuevas ruinas: no se puede combatir un mal real
al precio de un mal mayor’ (PP 31). Si consideramos, pues, el conjunto de las circunstancias
de nuestros paises, si tenemos en cuenta la preferencia del cristianismo por la paz, la enorme
dificultad de la guerra civil, su légica de violencia, los males atroces que engendra, el riesgo de
provocar la intervencion extranjera por legitima que sea, la dificultad de construir un régimen
de justicia y de libertad, partiendo de un proceso de violencia, ansiamos que el dinamismo
del pueblo concientizado y organizado se ponga al servicio de la justicia y de la paz”, en 12
Conferencia del Episcopado Latinoamericano, Documento de Medellin, Promocién Humana:
2.- La Paz, n219. El texto aducido constituye un rotundo mentis a tantos autores o grupos que
dicen haberse inspirado en Medellin para optar por la violencia armada. No es cierto. Dichos
autores o grupos no se inspiran en Medellin, y salvo algunos desorientados (especialmente
entre los jovenes que los seguian), en realidad estaban inspirados en el marxismo y expresa-
ban una variante politica dependiente de dicha ideologia que se infiltré en el seno de la Iglesia
causando dafo y confusién.

4 Ve Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Santo Domingo, n2 97.

4 San Juan Pablo lI, Christifideles Laici, n® 34. Cursivas en el original. En analogos términos lo
decia Pio XI, en Quadragesimo Anno, n? 127: “Es necesario que a esta necesaria restauracion
social preceda la renovacién del espiritu cristiano”.
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VIl) Nuestro destino: la Cristiandad

102.- Desde la propia realidad histdrica personal y comunitaria de cada uno de
los cristianos, todos estan llamados a “construir una ciudad temporal que esté de
acuerdo con el proyecto de Dios”*6. A sentar las bases “de una sociedad donde pri-
men los valores cristianos evangélicos”#, es decir a la “construcciéon de una sociedad
mas justa, mas humana y mas cristiana”*. A ser ddciles a las inspiraciones de la Gra-
cia para que fecunden los empefios apostdlicos, y alcanzar “el reflorecimiento de la
Civilizacidn Cristiana en todos los mas variados aspectos”°.

Se trata de tomar conciencia de las exigencias de |la hora presente y afrontar el
desafio de edificar la Civilizacion del Amor:

“en nuestros dias se hace necesario un esfuerzo y un tacto especial para
inculturar el mensaje de Jesus, de tal manera que los valores cristianos
puedan transformar los diversos nucleos culturales, purificandolos, si fue-
ra necesario, y haciendo posible el afianzamiento de una cultura cristiana
que renueve, amplie y unifique los valores histéricos pasados y presentes,
para responder asi en modo adecuado a los desafios de nuestro tiempo
(...) Frente al complejo fendmeno de la modernidad, es necesario dar vida
a una alternativa cultural plenamente cristiana. Si la verdadera cultura es
la que expresa los valores universales de la persona, ¢ qué puede proyectar
mas luz sobre la realidad del hombre sobre su dignidad y razén de ser, so-
bre su libertad y destino que el Evangelio de Cristo?”°.

46 Ve Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Aparecida, n? 505.

47 |Ve Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Santo Domingo, n2 189.

48 Benedicto XVI, Discurso al final del Santo Rosario en el Santuario de Nuestra Sefiora de
Aparecida, n? 6.

4 San Pio X, Il Fermo Proposito, n® 19. En efecto, como ensefia San Juan Pablo Il, en su Discurso
Inaugural en Santo Domingo, n2 28: “todos estan llamados a construir la Civilizacién del Amor
en este Continente de la Esperanza. Es mds, América Latina, que ha sido receptora de la fe
transmitida por las Iglesias del Viejo Mundo, ha de prepararse a difundir el mensaje de Cristo
en el mundo entero dando ‘desde su pobreza’ ”.

%0 San Juan Pablo Il, Discurso Inaugural en Santo Domingo, n? 21y 22. Y en otro lugar ensefia:
“Construid juntos una Civilizacién de la Verdad y del Amor. Cread una cultura que promueva
cada vez mas al hombre y facilite su evangelizacidn, le ayude a crecer en su dimensién humana
y divina, a reconocer el valor de su propio ser, el sentido de su existencia, a conocer y amar a
Cristo, en Quien Dios se revel6 plenamente a cada hombre y a cada pueblo”, en Alianza de Dios
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El Magisterio, a través de la DSl convoca a “penetrar de espiritu cristiano la men-
talidad y las costumbres, las leyes y las estructuras de la comunidad”®?, en que cada
uno vive, de manera de “renovar la sociedad segun el espiritu de la Iglesia, afianzan-
do la justicia y la caridad sociales”%? y asi “
de Dios”*:.

Nuestro destino es la Cristiandad, la Civilizacion del Amor.

transformar el mundo segun el proyecto

y del hombre en la obra de la cultura, Rio de Janeiro, Brasil, 1/8/1980, en Mensajes sociales de
San Juan Pablo Il en América Latina.

51 San Pablo VI, Octogessima Adveniens, n2 48. Cf. Populorum Progressio, n® 81.

52 Pio XI, Quadragesimo Anno, n? 126.

3 Ve Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Santo Domingo, n? 158.
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Capitulo X

La promocion integral de la persona humana

“Toda la actividad de la Iglesia es una expresién de un amor que busca el
bien integral del ser humano: busca su evangelizacion mediante la Palabra
y los Sacramentos, empresa tantas veces heroica en su realizacidn histori-
ca; y busca su promocién en los diversos ambitos de la actividad humana” !

103 .- Luego de haber expuesto el sentido que tienen las finalidades de “instau-
rar en Cristo el orden temporal” y de “edificar la Civilizacion del Amor”, nos referimos
al ultimo de los fines que develamos en la ensefianza de la DSI: “la promocidn inte-
gral de la persona humana”.

Al igual que hicimos al analizar los alcances de cada una de las otras dimensiones
teleoldgicas de la DSI, y de modo de ordenar la presentacion de nuestras reflexiones,
para exponer esta ultima vamos a abordar los siguientes temas: 1) la preocupacién por
la persona humana es una constante histdrica ininterrumpida de parte de la Iglesia; Il)
el hombre que deber ser promovido integralmente es un ser creado bueno por Dios,
pero herido en su naturaleza por el pecado original y cuya verdad sélo puede ser cono-
cida contemplando a Cristo; Ill) la relacién entre los derechos humanos y los derechos
divinos; IV) la opcidn por los pobres y V) el hombre es el primer camino de la Iglesia.

1) La preocupacion por la persona humana es una constante
histdrica ininterrumpida de parte de la Iglesia

“A nadie le esta permitido violar impunemente la dignidad humana, de la
gue Dios mismo dispone con gran reverencia, ni ponerle trabas en la marcha
hacia su perfeccionamiento que lleva a la sempiterna vida de los cielos”?

t Benedicto XVI, Deus Caritas Est, n2 19. Cf. Congregacién para la Doctrina de la Fe, Libertatis
Nuntius, n2 XI, 5.

2 Ledn X, Rerum Novarum, n2 13. Cursivas en el original. Cf. 112 Conferencia Episcopal Lati-
noamericana, Documento de Medellin, Promocion Humana: 4- Educacién, n? 9: “Cristo pas-
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104 - La preocupacion de la Iglesia por el hombre existe desde siempre, y abreva
en el Dato mismo de la Revelacidn. La centralidad de la persona humana en la Crea-
cidén es una verdad de Fe ensefiada desde las primeras paginas biblicas (Cf. Gn 1y
Salmo 8), que es recogida por el Magisterio para ensefiar como doctrina constante
que el hombre es el principio y fin de las instituciones sociales: “En la misma persona
humana, creada a la imagen de Dios, la Iglesia reconoce y defiende la razén y el fin
de toda la vida social”. Es por ello que el Magisterio insiste en la necesidad de “crear
condiciones sociales Unicamente encaminadas a hacer posible y facil una vida digna
del hombre y del cristiano”“.

11) El hombre, que deber ser promovido integralmente, es un ser creado bueno
por Dios, pero herido en su naturaleza por el pecado original y cuya verdad
so6lo puede ser conocida contemplando a Cristo

“El misterio del hombre sélo es esclarece a la luz del misterio del Verbo
Encarnado.”®

105.- Sefialamos precedentemente (Primera parte, Capitulo Ill, n2 38), que la
realidad del hombre y de su vida social no puede ser entendida sin considerar la exis-
tencia del pecado original, que ha dafiado, sin destruirla, su naturaleza. Explicando su
profunda significacién en el ambito temporal, sefiala el Magisterio que

“en esta ruptura originaria debe buscarse la raiz mas profunda de todos los
males que acechan a las relaciones sociales entre las personas humanas,
de todas las situaciones que en la vida econdmica y politica atentan contra
la dignidad de la persona, contra la justicia y contra la solidaridad”®.

cual, ‘imagen de Dios invisible’ (Col 1, 15), es la meta que el designio de Dios establece al de-
sarrollo del hombre, para que ‘alcancemos todos la estatura del hombre perfecto’ (Ef 4, 13)".
3 Pio XII, C’est un geste, n2? 3. Cf. del mismo Papa, Mit dem gefuhl, n® 12: “La politica cultural
cristiana y la politica social cristiana no pueden estar separadas entre si, porque el mismo
hombre cristiano es el principio y el fin de toda la vida social”.

4 Pio XIl, La Solemnita, n2 26.

* Concilio Vaticano I, Gaudium et Spes, n2 22. Cf. Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compen-
dio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 67: “Solamente en el misterio del Verbo Encarnado
encuentra verdadera luz el misterio del hombre”.

& Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 27.
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De alli, que para referirnos al tercer plano teleoldgico de la DSI, “la promocion
integral de la persona humana”, resulte necesario mostrar convenientemente la in-
tima relacion y dependencia que todo ser humano tiene respecto del Sefior Jesus,
pues “en la actual economia de la salvacion, s6lo mediante su insercion en la divini-
dad de Cristo el hombre puede realizarse en plenitud. Si rechaza esta insercion, se
condena, en cierto sentido a una humanidad incompleta”’.

La comprensiéon de quién es el hombre al que queremos promover integral-
mente no es posible sin Cristo. Se habla en el vacio si no se exponen con claridad
estas verdades que muestran la delicada vinculacion entre una recta antropologia y
la cristologia, entre el hombre y Cristo. El hombre real, adquiere su exacta estatura
individualmente y en su relacién con sus semejantes cuando se abre al misterio cris-
tolégico: “la verdadera y perfecta libertad e igualdad entre los hombres consiste en
la guarda de la ley cristiana”®.

Sin la configuracion del hombre por el Sefior, no es posible formar personas
nuevas que puedan ser las piedras vivas de un orden publico de convivencia justo: “la
transformacion interior de la persona humana, en su progresiva conformacién con
Cristo, es el presupuesto esencial de una renovacidn real de sus relaciones con las
demas personas”®. En otras palabras, “al margen del Evangelio, el hombre se queda
en un dramatico interrogante sin respuesta. Porque la respuesta apropiada a la pre-
gunta sobre el hombre es Cristo, el Redemptor hominis”*°.

7 San Juan Pablo Il, Memoria e Identidad, p. 125. Cf. Pablo VI, Ecclesiam Suam, n2 36: “no se
puede concebir el juicio sobre el hombre mismo, sobre su naturaleza, sobre su perfeccion ori-
ginaria y sobre las ruinosas consecuencias del pecado original, sobre la capacidad del hombre
para el bieny sobre la ayuda de que tiene necesidad para desearloy realizarlo, sobre el sentido
de la vida presente y de sus finalidades, sobre los valores de los que el hombre tiene deseo o
disponibilidad, sobre el criterio de perfeccion y de santidad y sobre los medios y maneras para
dar a la vida su grado mas alto de belleza y plenitud, sin referirse a la ensefianza doctrinal de
Cristo y del consiguiente magisterio eclesiastico”. Es que, “la doctrina de Cristo une, en efecto,
la tierra con el cielo, ya que considera al hombre completo, almay cuerpo, inteligencia y volun-
tad y le ordena elevar su mente desde las condiciones transitorias de esta vida terrena hasta
las alturas de la vida eterna, donde un dia ha de gozar de felicidad y de paz imperecedera” (San
Juan XXIIl, Mater et Magistra, n? 2).

8 Pio IX, Nostis et Nobiscum, n? 23. En igual sentido, Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes, n2 41.
° Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 42.

10 San Juan Pablo Il, Memoria e Identidad, p. 143.

231



La Doctrina Social de la Iglesia y la pluralidad de sus fines

Ill) La relacién entre los derechos humanos y los derechos divinos

“Hoy se oye hablar mucho de los derechos humanos. Estos son conculcados
en muchos paises. Pero nada se dice de los derechos de Dios y ello a pesar
de que los ‘derechos humanos’ y los ‘derechos divinos’ son realidades que
se corresponden reciprocamente. Donde Dios y su Ley no son honrados, no
se respetan tampoco los derechos de los hombres... Los derechos de Dios
y los derechos del hombre se mantienen juntos y caen juntos. Nuestra vida
sélo estara en regla, cuando estén en regla nuestras relaciones con Dios.”!

106.- No es solo la Iglesia la que mediante su DSI pregona su esfuerzo por promo-
ver al ser humano. Vivimos una época transida de proclamas a favor del hombre y de
sus derechos. Pero al mismo tiempo, y a pesar de tantas declamaciones, no ha existido
tiempo histdrico en que la dignidad de la persona humana haya sufrido mas avasalla-
mientos que el nuestro. Como sefala San Juan Pablo Il, “quiza una de las mas vistosas
debilidades de la civilizacidn actual esté en su inadecuada vision del hombre. La nues-
tra es, sin dudas, la época en que mas se ha escrito y hablado sobre el hombre, La
época de los humanismos y del antropocentrismo. Sin embargo, paraddjicamente, es
también la época de las mas hondas angustias del hombre respecto de su identidad y
destino, del rebajamiento del hombre a niveles antes insospechados, época de valores
humanos conculcados como jamas lo fueron antes. ¢{Cémo se explica esta paradoja?
Podemos decir que es la paradoja inexorable del humanismo ateo”*2.

La situacién que padece la humanidad contemporanea no se ha producido por
una suerte de evolucion ineluctable y necesaria. Por el contrario, tiene un trasfondo
histérico que la explica. En efecto,

1 1dem, Homilia en Miinchen, Alemania, 3/5/87, en Viaje Pastoral a Alemania, BAC, Madrid,
1988.

12 |dem, Discurso Inaugural en Puebla, |, 9. Con palabras casi idénticas lo habia dicho varias
décadas antes el Papa Benedicto XV: “Nunca quiza se hablé tanto como en nuestros dias de la
fraternidad humana; mas aun, sin acordarse de las ensefianzas del Evangelio y posponiendo la
obra de Cristo y de la Iglesia, no reparan en ponderar este anhelo de fraternidad como uno de
los mds preciados frutos que la moderna civilizacién ha producido. Pero, en realidad, nunca se
han tratado los hombres menos fraternalmente que ahora. En extremo crueles son los odios
engendrados por la diferencia de razas; mas que por las fronteras, los pueblos estan divididos
por mutuos rencores: en el seno de una misma nacidén y dentro de los muros de una misma
ciudad, las distintas clases sociales son blanco de la reciproca malevolencia; y las relaciones
privadas se regulan por el egoismo, convertido en ley suprema” (Ad Beatissimi, n® 5).
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“el profundo movimiento moderno de liberacién resulta ambiguo porque
ha sido contaminado por gravisimos errores sobre la condicién del hombre
y su libertad. Al mismo tiempo esta cargado de promesas de verdadera
libertad y amenazas de graves servidumbres. La Iglesia, consciente de esta
grave ambigliedad, por medio de su Magisterio ha levantado su voz a lo lar-
go de los ultimos siglos, para poner en guardia contra las desviaciones que
corren el riesgo de torcer el impulso liberador hacia amargas decepciones.
En su momento fue muchas veces incomprendida. Con el paso del tiempo,
es posible hacer justicia a su discernimiento”*3,

No hizo falta la aparicién de corrientes ilustradas que acapararon el discurso en
pos del hombre, para que la Iglesia se ocupara y preocupara por él. Por el contrario,
los derechos del hombre:

“ya eran conocidos, en cuanto radicados en la naturaleza del hombre, creada
por Dios seguin su imagen y, como tales, proclamados en la Sagrada Escritura,
desde las primeras paginas del libro del Génesis. Cristo mismo se refiere a
ellos reiteradamente, cuando, por ejemplo, se dice en el Evangelio que ‘el
sabado se hizo para el hombre, y no el hombre para el sdbado’ (Mc 2, 27). En
estas palabras, afirma con su autoridad la primacia de la dignidad del hom-
bre, indicando que, en Ultima instancia, su fundamento es divino”*.

13 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia, n2 19 y 20. En otro pasaje,
el n? 10, el mismo documento se explaya alin mas: “Ya se trate de la conquista de la natura-
leza, de su vida social y politica o del dominio del hombre sobre si mismo, a nivel individual
y colectivo, todos pueden constatar que no solamente los progresos realizados estan lejos
de corresponder a las ambiciones iniciales, sino que han surgido también nuevas amenazas,
nuevas servidumbres y nuevos errores, al mismo tiempo que se ampliaba el movimiento mo-
derno de liberacion. Esto es sefial de que graves ambigliedades sobre el sentido mismo de la
libertad se han infiltrado en el interior de este movimiento desde su origen”. Su preocupacién
por el ser humano movid a la Iglesia a rechazar la Declaracién de los Derechos del Hombre y
del Ciudadano de la Revolucion llamada Francesa, mediante el Breve Quod Aliquantum, de Pio
VI, al que cita expresamente el Catecismo de la Iglesia Catdlica, en su n? 2109, mostrando su
plena vigencia actual como expresién de la perenne doctrina catdlica.

14 San Juan Pablo Il, Memoria e Identidad, p. 136. De alli que “la afirmacion de los derechos
humanos, nace en la Iglesia mas que como un sistema histdrico, organico y completo, como un
servicio concreto a la humanidad. Reflexionando sobre ellos la Iglesia ha reconocido siempre
sus fundamentos filosdficos y teoldgicos y las implicaciones juridicas, sociales, politicas y éticas
como aparece en los documentos de su ensefianza social. Lo ha hecho no en el contexto de
una oposicion revolucionaria de los derechos de la persona humana contra las autoridades
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Recogiendo las ensefianzas del Magisterio precedente, es Pio Xl el primer Papa
que propone un esbozo de catédlogo o sintesis de los derechos de la persona®, que
luego va a ser retomada y sistematizada con mayor profundidad por Pio XIl en Con
Sempre y luego por San Juan XXIIl en Pacem in Terris y los pontifices posteriores?®.

Ahora bien, la centralidad de la persona humana en la vida social, ho se agota en
las posibles relaciones horizontales de los hombres entre si, sino que contiene como
aspecto sustancial, su dimensidén vertical, es decir, supone una justa comprension de
su relacién con el Creador?’. San Juan Pablo Il ha insistido en reiteradas ocasiones
sobre las intimas relaciones entre Dios y el hombre, entre sus derechos y los de éste
para alcanzar una recta ordenacion de sus vinculos:

“Es hora de volver a Dios (...) écdmo es posible que en nuestro siglo, siglo
de la ciencia y la técnica, capaz de penetrar los misterios del espacio, nos
sintamos testigos impotentes de violaciones escalofriantes a la dignidad
humana? ¢Acaso no depende del hecho de que la cultura contemporanea
persigue en gran medida el espejismo de un humanismo sin Dios, o se en-

tradicionales, sino en la perspectiva del Derecho escrito por el Creador en la naturaleza hu-
mana” (Congregacidn para la Educacion Catdlica: Orientaciones para el estudio de la Doctrina
Social de la Iglesia en la formacidn de los sacerdotes, n2 33).

5 Lo hace en Divini Redemptoris, n2 27: “Dios ha enriquecido al hombre con multiples y va-
riadas prerrogativas: el derecho a la vida y a la integridad corporal; el derecho a los medios
necesarios para su existencia; el derecho de tender a su ultimo fin por el camino que Dios le
ha sefialado; el derecho, finalmente, de asociacién, de propiedad y del uso de la propiedad”.
16 Asi, por ejemplo, San Juan Pablo Il va a enunciar la Carta de los Derechos de las Familias o va a
mencionar los derechos de la persona en Centesimus Annus, n2 47. Por lo dicho, yerra Antoncich
cuando afirma gratuita e infundadamente, nada menos que en un tiempo que se ha deslum-
brado por el testimonio de San Juan Pablo Il y Madre Teresa de Calcuta, a favor de los hombres,
que “no hay que olvidar que los grandes simbolos de los derechos y dignidad humana son un
protestante, Luther King, y un hindd, Mahatma Gandhi”, en Antoncich, Ricardo, Politicos cato-
licos: Testigos de Cristo en la gestion del Bien Comun, en Catdlicos y politicos: una identidad en
tension. Cuatro hipdtesis sobre los limites y alcances de la presencia de los catdlicos en la politica
latinoamericana, CELAM y Agape, Buenos Aires, 2006, p. 88.

17 En efecto, “la ordenacion de la tierra en relacidn con el hombre segun la Fe Cristiana, vale
también sélo en el supuesto de la subordinacion del hombre a Dios; por consiguiente, el hom-
bre edifica la tierra cuando obedece a las normas de Dios y no las destruye en nombre de su
egoismo” (Congregacidn para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estudio de la Doctri-
na Social de la Iglesia en la formacidn de los sacerdotes, n? 31, nota). Cf. Pablo VI, Populorum
Progressio, n? 16: “De la misma manera que la creacion entera esta ordenada a su Creador,
la criatura espiritual estd obligada a orientar espontdneamente su vida hacia Dios, verdad
primera y bien soberano”.

234



La promocion integral de la persona humana

orgullece de afirmar los derechos del hombre, olvidandose, o peor aun,
pisoteando a veces los derechos de Dios? {(...) Ciertamente es justo y ne-
cesario afirmar y defender los derechos del hombre, pero antes es preciso
reconocer y respetar los derechos de Dios. Descuidando los derechos de
Dios, se corre el riesgo, ante todo, de anular los del hombre (...) Permitid-
me gritar fuerte: jes hora de volver a Dios! (...) Es necesario volver a Dios,
reconocer y respetar los derechos de Dios.”*®

“Contraponer la promocién auténticamente humana vy el proyecto de Dios
sobre la humanidad es una grave distorsion, fruto de una cierta mentalidad
de inspiracion secularista. La genuina promocidn humana ha de respetar
siempre la verdad sobre Dios y la verdad sobre el hombre, los derechos de
Dios y los derechos del hombre.”*°

1V) La opcidn por los pobres

“La opcidn preferencial por los pobres, lejos de ser un signo de particularis-
mo o de sectarismo, manifiesta la universalidad del ser y de la misién de la
Iglesia. Dicha opcidn no es excluyente. Esta es la razén por la que la Iglesia
no puede expresarla mediante categorias socioldgicas e ideoldgicas reduc-

8 San Juan Pablo I, 7 de marzo de 1993. Cursivas en el original. Y en otro lugar dirigiéndose
a los Jefes de las Naciones, decia: “A vosotros, hombres de Estado, os repito una vez mas mi
profunda conviccion de que ‘el respeto de Dios y el respeto del hombre son inseparables’.
Constituyen el principio absoluto que permitird a los Estados y a los bloques politicos superar
sus antagonismos” (Carta Apostdlica en el L Aniversario del comienzo de la 112 Guerra Mundial,
27/08/89).

¥ San Juan Pablo Il, Discurso Inaugural en Santo Domingo, n? 13. Y en otro lugar, dice: “La
Conferencia de Puebla ha querido ser también una gran opcién por el hombre. No se puede
oponer el servicio de Dios y el servicio de los hombres, el derecho de Dios y el derecho de los
hombres. Sirviendo al Sefior, entregandole nuestra vida al decir que ‘creemos en un solo Dios’,
que Jesus es el Sefior’ (I Cor 12, 3; Rom 10, 9; Jn 20, 28), rompemos con todo lo demas que
pretende erigirse en absoluto, y destruimos los idolos del dinero, del poder, del sexo, los que
se esconden en las ideologias, ‘religiones laicas’ con ambiciones totalitarias. El reconocimiento
del Sefiorio de Dios conduce al descubrimiento de la realidad del hombre. Reconociendo el
derecho de Dios, seremos capaces de conocer el derecho de los hombres”, en La Iglesia Lati-
noamericana, verdadera lglesia de la Esperanza, Rio de Janeiro, Brasil, 2/7/1980, en Mensajes
sociales de San Juan Pablo Il en América Latina, p. 78.
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tivas, que harian de esta preferencia una opcién partidista y de naturaleza
conflictiva.”?

107 .- El cuidado y la preocupacion de la Iglesia por los mas necesitados, funda-
da en las Sagradas Escrituras (“Dichoso el que cuida del pobre y desvalido; en el dia
aciago lo pondrd a salvo el Sefior” -Salmo 40-), expresada por el Magisterio Contem-
poraneo en la “opcién por los pobres”, encuentra su fuente préoxima en el magisterio
precedente, que ininterrumpidamente se ha pronunciado al respecto. Veamos algu-
nos textos:

“Cristo declard que los beneficios hechos a los pobres y a los necesitados
los consideraria como hechos a El mismo (Mt 18, 15; 25, 40-45), anun-
ciando delante de todos la especial cuenta que tomara en el dia del juicio
de estas obras de misericordia, sea para dar premios de vida eterna a los
fieles que las practicaron, sea para condenar al fuego eterno a los que las
descuidaron (Mt 25, 34 ssgg)”*

2 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia, n® 68. Cf. de San Juan Pablo
I, Centesimus Annus, n2 57. Ejemplo de esta errénea concepcion de la “opcién por los pobres”
es la que sostienen Boff y Pixley: “éPor qué la ‘opcidn por los pobres’ se presenta como un
discurso nuevo? Es que hoy se presenta bajo una forma nueva, que es la de ser una opcién
estratégica. Se trata de optar por las luchas de los pobres. Es decir, se trata de solidarizarse con
ellos, de asociarse a ellos en cuanto sujetos de historia. No se trata, por tanto, de inclinarse
ante ellos, llenos de misericordia, al estilo del samaritano. Es mas bien una cuestién politica:
la de entrar por el camino de los oprimidos. Por tanto, no se trata ya de inventar y de montar
una nueva red de instituciones de caridad, que serian en el fondo inadecuadas a la situaciéon
de hoy, prosiguiendo la larga tradicidn de la Iglesia durante el milenio que hemos considerado.
Se trata mas bien de cuestionar el sistema a partir de las luchas populares. Porque se trata de
desplazarse de un trabajo en el nivel de las instituciones sociales hacia un trabajo en el nivel
de la organizacion popular. Esta es la novedad formal de la ‘opcion por los pobres’ hoy”, en
Pixley, Jorge, y Boff, Clodovis, Opcidn por los pobres, Paulinas, Buenos Aires, 1986, p. 212, cur-
sivas en el original. No extrafian estas afirmaciones cuando en otro pasaje de la obra sefialan:
“Los pobres son pobres porque son explotados o rechazados por una organizacién econémica
perversa, como es en nuestro caso el capitalismo. Es éste un sistema explotador y excluyente.
Por eso mismo el pobre es un oprimido y un sufridor. Es mantenido bajo el sistema o fuera de
él. Esta es la verdadera explicacion de la pobreza de los pobres” (p. 19).

2 Pio IX, Nostis et Nobiscum, n? 20. También San Pio X, en Il Fermo Proposito, n? 11, ensefiaba
que todo el esfuerzo apostolico por evangelizar el mundo debe estar adecuada a las necesida-
des “de todo el pueblo y de las clases desheredadas”. Y Ledn XlII, expone en Quod Apostolici
Muneris, n? 10: “La Iglesia no descuida la defensa de los pobres. Como piadosa madre no deja
de proveer a las necesidades de éstos. Por el contrario, abrazandolos en su seno con materno
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“jOjala que todos los que se dicen de Cristo puedan escuchar su llamada:
‘Tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed, y me disteis de beber; fui
un extranjero, y me recibisteis; estuve desnudo, y me vestisteis; enfermo,
y me visitasteis; en la carcel, y me vinisteis a ver’ (Mt 25, 35-36)! Nadie
puede permanecer indiferente ante la suerte de sus hermanos que toda-
via yacen en la miseria, presa de la ignorancia, victimas de la inseguridad.
Como el corazén de Cristo, el corazén del cristiano debe sentir compasion
de tanta miseria: ‘Siento compasion por esta muchedumbre’ (Mc 8, 2)"2.

IV.a) La opcién por los pobres se enraiza en el misterio de Cristo

108.- El amor de la Iglesia por los pobres no es un vago humanismo sentimenta-
lista. Es un humanismo cristiano. Es decir enraizado en Cristo. Sefialaba San Pio X diri-
giéndose a quienes se dedican a tareas caritativas: “Vuestra beneficencia no debe ser
la del hombre, sino la del cristiano, que ve en el pobre una cosa sagrada... y la persona
misma de Nuestro Sefior Jesucristo”?. Es lo mismo que ensefia el Concilio Vaticano II:

afecto y teniendo en cuenta que representan la persona de Cristo, el cual recibe como hechos
a Si mismo los bienes concedidos al més pequefio de los pobres, los honra grandemente y
los alivia de todos los modos posibles... Por Ultimo, eleva y consuela el espiritu de los pobres,
proponiéndoles el ejemplo de Jesucristo, quien siendo rico se hizo pobre por amor nuestro (2
Cor 8, 9), y recordandoles las palabras con las que el Sefior les declaré las bienaventuranzas,
prometiéndoles la eterna felicidad”. Y en otro lugar, expresa: : “A fin de reconfortar mas eficaz-
mente todavia a los trabajadores y a los pobres, el divino Fundador del cristianismo se designé
juntar el ejemplo a las palabras: El no tuvo donde reposar su cabeza; El experimentd los rigores
del hambre y de la sed, El pasé su vida, tanto publica como privada, entre fatigas, angustias y
sufrimientos” (Leon X, I y a deux ans, n2 3).

2 pablo VI, Populorum Progressio, n2 74. Dice Benedicto XVI, en Caritas in Veritate, n® 27: “dar
de comer a los hambrientos (cf Mt 25, 35.37-42), es un imperativo ético para la Iglesia univer-
sal, que responde a las ensefianzas de su Fundador, el Sefior”.

2 San Pio X, Sermén del 16 de abril de 1909. Cf. Pio XlI, Levate Capita, n® 45y 46. “éCémo se
comportd Jesus mientras vivid en la tierra, respecto de la pobreza y las miserias? Su mision de
Redentor fue, indudablemente, la de liberar a los hombres de la esclavitud del pecado, la ma-
yor de las miserias. La magnanimidad de su corazén, sumamente sensible, no podia permitirle,
sin embargo, cerrar los ojos ante los dolores y los sufrimientos de aquellos entre los cuales
habia elegido vivir. Hijo de Dios y heraldo de su reino celestial, consideré delicia inclinarse
conmovido sobre las Ilagas de la carne humana y sobre los andrajos de la pobreza. No se cansa
de proclamar la ley de la justicia y de la caridad, ni de condenar con graves anatemas a los
crueles, a los inhumanos, a los egoistas, ni advertir que la sentencia definitiva del juicio Ultimo
tomard su norma y expresidn de la caridad practicada, como prueba del amor para con Dios,
prodigdndose en persona a socorrer, a curar, a nutrir. Jamas preguntd El si y hasta dénde la

237



La Doctrina Social de la Iglesia y la pluralidad de sus fines

“La Iglesia abraza con su amor a todos los afligidos por la debilidad hu-
mana; mas aun, reconoce en los pobres y en los que sufren la imagen de
su Fundador pobre y paciente, se esfuerza en remediar sus necesidades y
procura servir en ellos a Cristo”?4,

Cristo se identifica con el que sufre, con el pobre, con el marginado, con el en-
fermo. Y es en la unidn con Jesus, donde el cristiano encuentra la fuerza para colabo-
rar con el hermano necesitado para promoverlo. De ese modo:

“como Cristo ejerce su potestad real poniéndose al servicio de los hombres
(cf. Mc 10, 45), asi también el cristiano encuentra el auténtico sentido de
su participacion en la realeza de su Sefior, compartiendo su espiritu y su
actitud de servicio del hombre.”>

Una recta comprensién de esta faceta fundamental de su esfuerzo apostélico,
reclama un adecuado encuadre de su preocupacion preferente por los pobres en el
marco misionero de la Iglesia:

“La evangelizacion no seria auténtica si no siguiera las huellas de Cristo, que
fue enviado a evangelizar a los pobres. Debéis hacer propia la compasion
de Jesus por el hombre y la mujer necesitados. El auténtico discipulo de

miseria que tenia delante obedecia a defecto o a falta del ordenamiento politico y econémico
de su tiempo. Pero no como si esto fuera indiferente para El. Al Contrario, El es el Sefior del
mundo y de su orden. Mas, como fue personal su accién de Salvador, asi quiso salir al paso a
las demas miserias con su amor operante, de persona a persona. El ejemplo de Jesus es hoy,
como siempre, un estricto deber para todos”.

% Concilio Vaticano Il, Lumen Gentium, n2 8. Siguiendo el ejemplo del Sefior, siempre la Iglesia
ha visto a Jesus en el pobre. No una entelequia. En efecto, como explica Castellani, “no dice
Cristo: ‘Habéis dado plata al Patronato de Paraliticos’; dice: ‘Estuve enfermo y me habéis asisti-
do’ ”, en Castellani, Leonardo, Las Pardbolas de Cristo, 22 edicion, Jauja, Mendoza, 1994, p. 75.
% San Juan Pablo Il, Familiaris Consortio, n2 63. Cf. Benedicto XVI, Compendio del Catecismo
de la Iglesia Catdlica, n? 155, cuando recuerda que todo el Pueblo Cristiano “participa de su
funcién regia con el servicio, imitando a Jesucristo, quien siendo Rey del universo, se hizo
siervo de todos, sobre todo de los pobres y de los que sufren”. Cursivas en el original. Ver
también del Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia,
n2 58: “la configuracion con Cristo y la contemplacién de su rostro, infunden en el cristiano un
insuprimible anhelo por anticipar en este mundo, en el ambito de las relaciones humanas, lo
que sera realidad en el definitivo, ocupandose en dar de comer, de beber, de vestir, una casa,
el cuidado, la acogida y la compafiia al Sefior que llama a la puerta (cf. Mt 25, 35-37)".
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Cristo se siente siempre solidario con el hermano que sufre, trata de aliviar
sus penas -en la medida de sus posibilidades, pero con generosidad-, lucha
para que sea respetada en todo instante la dignidad de la persona huma-
na, desde el momento de la concepcion hasta la muerte. No olvida nunca
que la ‘mision evangelizadora tiene como norte indispensable la accién por
la justicia y las tareas de promocidn del hombre’ (Discurso Inaugural en
Puebla, 28/01/1979, Ill, 2). Sin embargo, el verdadero celo evangelizador
se compadece sobre todo de la situacidn de necesidad espiritual —a veces
extrema—, en la que se debaten tantos hombres y mujeres. La primacia de
esta atencidn a las formas espirituales de la pobreza humana, impedira que
el amor preferencial de Cristo por los pobres —del que participa la Iglesia—,
sea interpretado con categorias meramente socioecondmicas, y alejara
todo peligro de injusta discriminacidn en la accién pastoral.”?

IV.b) El pobre en el horizonte de la Iglesia:

109.- Con todo, la Iglesia es plenamente consciente de que “si bien cura a algu-
nas personas, Jesus no ha venido para abolir todos los males de esta tierra, sino ante
todo para liberarnos de la esclavitud del pecado” ?’. Y asi debe entenderlo también
su Iglesia. De manera que:

“el realismo cristiano, mientras, por una parte, aprecia los esfuerzos lauda-
bles que se realizan para erradicar la pobreza, por otra parte pone en guardia
frente a posiciones ideoldgicas y mesianismos que alimentan la ilusion de
gue se pueda eliminar totalmente de este mundo el problema de la pobreza.
Esto sucederd sélo a Su regreso, cuando El estard de nuevo con nosotros para

% San Juan Pablo I, La Nueva Evangelizacién, n2 3, Viedma (Argentina), 7/4/1987, en Mensa-
jes a nuestro pueblo. San Juan Pablo Il en Argentina, pp. 67-68.

27 Benedicto XVI, Compendio del Catecismo de la Iglesia Catdlica, n® 108. No obstante, “la
pobreza que Jesus declaré bienaventurada es aquella hecha a base de desprendimiento, de
confianza en Dios, de sobriedad y disposicion a compartir con otros. Pero Jesus no trajo sola-
mente la gracia y la paz de Dios; El curé también numerosas enfermedades; tuvo compasion
de la muchedumbre que no tenia de qué comer ni alimentarse; junto con los discipulos que
le seguian practico la limosna” (Congregacidn para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia,
n2 66y 67).
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siempre. Mientras tanto, los pobres quedan confiados a nosotros y en base a
esta responsabilidad seremos juzgados al final (cf. Mt 25, 31-46)"%.

Queda en pie que el esfuerzo de la DSI por “promover integralmente a la per-
sona humana”, enraizado en Cristo, tiene en su “opcién por los pobres” uno de los
caminos eminentes para su concrecion:

“El siglo y el milenio que comienzan tendran que ver todavia, y es de de-
sear que lo vean de modo palpable, a qué grado de entrega puede llegar
la caridad hacia los mas pobres. Si verdaderamente hemos partido de la
contemplacidn de Cristo, tenemos que saberlo descubrir sobre todo en el
rostro de aquellos con los que El mismo ha querido identificarse: ‘he tenido
hambre y me habéis dado de comer, he tenido sed y me habéis dado de
beber; fui forastero y me habéis hospedado, desnudo y me habéis vestido,
enfermo y me habéis visitado, encarcelado, habéis venido a verme’ (Mt 25,
35-36). Esta pdgina no es una simple invitacion a la caridad: es una pdgina
de Cristologia que ilumina el misterio de Cristo. Sobre esta pdagina, la Iglesia
comprueba su fidelidad como Esposa de Cristo, no menos que sobre el
ambito de la ortodoxia. No debe olvidarse, ciertamente, que nadie puede
ser excluido de nuestro amor, desde el momento en que ‘con la encarna-
cion, el Hijo de Dios se ha unido en cierto modo a cada hombre’ (GS 22).
Ateniéndonos a las indiscutibles palabras del Evangelio, en la persona de
los pobres hay una presencia especial suya, que impone a la Iglesia una
opcidén preferencial por ellos. Mediante esta opcidn se testimonia el estilo
del amor de Dios, su providencia, su misericordia y, de alguna manera, se
siembran todavia en la historia aquellas semillas del Reino de Dios que Je-
stis mismo dejd en su vida terrena atendiendo a cuantos recurrian a El para
toda clase de necesidades espirituales y materiales.”?°

2 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 183.
Por ello, dice Benedicto XVI, en Sacramentum Caritatis, n2 37: “Podemos tratar de limitar el
sufrimiento, luchar contra él, pero no podemos suprimirlo”.

% San Juan Pablo Il, Novo Millennio Ineunte, n® 49. Cursivas en el original. E insiste: “Tenemos
que actuar de tal manera que los pobres, en cada comunidad cristiana, se sientan como ‘en su
casa’. ¢No seria este estilo la mas grande y eficaz presentacién de la buena nueva del Reino?
Sin esta forma de evangelizacion, llevada a cabo mediante la caridad y el testimonio de la
pobreza cristiana, el anuncio del Evangelio, aun siendo la primera caridad, corre el riesgo de
ser incomprendido o de ahogarse en el mar de palabras al que la actual sociedad de la comu-
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V) El hombre es el primer camino de la Iglesia

“El hombre es el primer camino que la Iglesia debe recorrer en el cumpli-
miento de su misidn, él es el camino primero y fundamental de la Iglesia,
camino trazado por Cristo mismo, via que inmutablemente conduce a tra-
vés del misterio de la Encarnacidn y de la Redencidn.”*

110.- La “promocion integral de la persona humana”, la ultima de las finalidades
de la DSI que analizamos, no puede desgajarse de su insercion en el misterio de Cris-
to, pues como ensefia Benedicto XVI:

“en el esfuerzo por conocer el mensaje de Cristo y hacerlo guia de la propia
vida, hay que recordar que la evangelizacion ha ido unida siempre a la pro-
mocién humanayy a la auténtica liberacion cristiana: ‘Amor a Dios y amor al
préjimo se funden entre si: en el mas humilde encontramos a Jests mismo
y en Jesus encontramos a Dios’ (Deus caritas est, 15).”3

Por lo dicho, no debe pensarse que evidenciar la dimensidn cristoldgica de la
preocupacion social de la Iglesia implique desentenderse del hombre o darle la es-
palda. Por el contrario, una genuina vision cristoldgica supone posar la mirada sobre
la persona humana. Y ello porque “la benevolencia y la misericordia, que inspiran el

nicacion nos somete cada dia. La caridad de las obras corrobora la caridad de las palabras”
(Novo Millennio Ineunte, n® 50). Dice Meinvielle: “Para la Iglesia lo esencial es ir al hombre, en
su caracter de misionera. Pero ir para llevarle en su integridad el Mensaje de Cristo. Porque lo
que salva al hombre y al mundo, no es cualquier misién, sino una misién que se mantenga fiel
a Cristo”, en Meinvielle, Julio, La Iglesia y el mundo moderno, p. 122. Cursivas en el original.

30 San Juan Pablo I, Redemptor Hominis, n® 14. Cf. n2 10: “El cometido fundamental de la Iglesia
en todas las épocas y particularmente en la nuestra es dirigir la mirada del hombre, orientar la
conciencia y la experiencia de toda la humanidad hacia el misterio de Cristo, ayudar a todos los
hombres a tener familiaridad con la profundidad de la Redencidn, que se realiza en Cristo Jesus”.
31 Benedicto XVI, Discurso Inaugural en Aparecida, n? 3. En otro lugar muestra las intimas
relaciones entre el Reino de Dios y la promocién humana: “al tema de Dios va unido el tema
social: nuestra responsabilidad reciproca, nuestra responsabilidad para que reine la justiciay
el amor en el mundo. El amor al préjimo, que es en primer lugar preocupacién por la justicia,
es el metro para medir la fe y el amor a Dios. Santiago la llama ‘ley regia’, dejando vislumbrar
la palabra preferida de Jesus: la Realeza de Dios, la Soberania de Dios (...) Pedimos que la Vo-
luntad de Dios determine ahora nuestra voluntad, asi Dios reine en el mundo”, en Benedicto
XVI, Homilia en Munich, el 10 de setiembre de 2006.
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actuar de Dios y ofrecen su clave de interpretacion, se vuelven tan cercanas al hom-
bre que asumen los rasgos del hombre Jesus, el Verbo hecho carne”*.

Sostener que el fin de la DSI es la promocion del hombre, sin efectuar las acla-
raciones que hemos realizado, puede llevar y de hecho asi sucede, a sostener que la
DSl es un mero humanismo, barnizado de algunas referencias valorativas. Se puede
concluir asumiendo una posicién ideolégica que conciba el esfuerzo apostdlico social
de la Iglesia en clave naturalista, para la que sélo importe hablar de los derechos del
hombre sin mencionar sus deberes, en especial su deber social de la Religién y todo
ello enmarcado en una visidn que excluya lo trascendente de la vida cotidiana de los
hombres. Consecuentemente, se trabajaria en aras de un proyecto secularista, ajeno
a las exigencias de la Fe. No se buscaria ya forjar en Cristo el orden temporal, para
que su Gracia irradie en todas direcciones, personales y sociales, privadas y publicas,
sino hacerlo de modo laicista. En lugar de “buscar el Reino de Dios y su justicia para
asi obtener la afiadidura” (cf. Mt 6, 33), se procuraria buscar primero la afiadidura,
pretendiendo, vana e infructuosamente, construir el reino del hombre y su justicia®.
El impulso evangelizador sobre lo temporal que realiza el Magisterio a través de la
DSI, nos muestra la importancia de no desvincular el plano natural de sus lazos vivi-
ficantes con el sobrenatural, y asi cumplir una de las finalidades de la DSI, a la que
llamamos “la promocion integral de la persona humana”:

“La adhesion a los valores del Cristianismo no es sélo un elemento util, sino
indispensable para la construccién de una buena sociedad y un verdadero
desarrollo humano integral.”*

32 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 28.

3 En su visita oficial a la Republica Democratica Alemana, Ernesto Cardenal, factétum de las
teologias de la liberacién y funcionario del régimen marxista de la Nicaragua Sandinista afir-
mo: “El Reino de Dios lo entiendo como la perfecta sociedad humanista”, en Berliner Zeitung,
n® 90, del 17/18-1V-1982. Al respecto, cf. Héffner, Joseph, ¢ Doctrina Social de la Iglesia o Teo-
logia de la Liberacion?

34 Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n? 4.
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Conclusidn general

1) Recapitulacion de lo expuesto

“El Verbo de Dios, por quien todo fue hecho, se encarné para que Hom-
bre perfecto, salvara a todos y recapitulara todas las cosas. El Sefior es el
fin de la historia humana, punto de convergencia hacia el cual tienden los
deseos de la historia y de la civilizacién, centro de la humanidad, gozo del
corazén humano y plenitud total de sus aspiraciones. El es Aquel a quien
el Padre resucito, exaltd y colocé a su derecha, constituyéndolo juez de
vivos y muertos. Vivificados y reunidos en su Espiritu, caminemos como
peregrinos hacia la consumacion de la historia humana, la cual coincide
plenamente con su amoroso designio: Restaurar en Cristo todo lo que hay
en el cielo y en la tierra (Ef 1, 10).”*

111.- Hemos arribado al término de nuestra busqueda. Luego del arduo, pero
fecundo esfuerzo analitico realizado en las paginas precedentes, corresponde ahora
pasar en limpio, sintéticamente, las conclusiones a las que nuestro estudio de las di-
mensiones teleoldgicas de la DSI nos ha conducido: “Lo que hemos visto y oido, os lo
anunciamos a vosotros” (I Jn 1, 3). Para ello, a modo de recapitulacidn, nos parece con-
veniente antes de proponer el resultado de la investigacion, esbozar panoramicamente
el camino transitado.

Convocados, al concluir su cursado, a elaborar una tesis para acceder al titulo de
“Magister en Etica Social a la luz de la Doctrina Social de la Iglesia”, y teniendo pre-
sente la ensefianza de la sabiduria clasica que reza: “todo agente obra por un fin”, se
impuso a nuestro espiritu, antes de intentar abordar cualquier otra cuestidn, la nece-
sidad de dilucidar la finalidad de la DSI, desde la perspectiva de su finis operantis. Esto

! Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes, n? 45. En la enciclica programdtica de su pontificado,
expresando estas nociones tradicionales de la Iglesia, San Juan Pablo Il abre su ensefianza
magisterial proclamando: “El Redentor del hombre, Jesucristo, es el centro del cosmos y de la
historia” (Redemptor Hominis, n2 1).
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es, precisar cual es el propdsito que mueve a su Autor, el Magisterio Contemporaneo
de la Iglesia, a formularla.

Como no se trata de sentar una opinion personal y subjetiva, sino de descubrir
gué ensefia el Magisterio sobre el tdpico, en la Introduccion general, luego de cons-
tatar el monumental esfuerzo doctrinal realizado por el Magisterio al elaborar la DSI
y prevenidos por las diversas desinterpretaciones que ha sufrido a lo largo del tiempo
(lo que constituyd el “Problema” que actudé como un acicate), pudimos sefialar con
claridad el “Objeto” de nuestra tarea: develar cual es la finalidad de la DSI desde la
mirada de su autor. Llegados a este punto, encaramos una cuestion fundamental de
caracter previo a cualquier otro asunto: el de la disposicion interior idénea para abor-
dar el estudio de la DSI. Lo que nos llevd a sostener al respecto la ineludible actitud
espiritual realista y objetivista que debia informar toda nuestra investigacion.

Con esa disposicion intelectual de humildad frente a nuestro objeto de estudio,
y con la intencidn de dejar plasmado el status quaestionis, hicimos una incursion ini-
cial sobre tres asuntos que se nos presentaban como insoslayables. En primer lugar,
tratamos la eventual relacién que pudiera existir entre la finalidad de la DSl y la Gloria
extrinseca de Dios, a la cual, segun la ensefianza tradicional de la Iglesia, se ordenan
todas las cosas creadas. Lo que nos permitio efectuar una distincidn entre esta Gltima
finalidad y la que la DSI debe tener como resultado de su dinamismo especifico, de
acuerdo al orden de su propia naturaleza. Y es a descubrir esa segunda finalidad, el
nucleo fundamental de la tesis, a lo que nos abocamos seguidamente.

En segundo lugar, y como pauta de rigor académico, nos parecié conveniente
recorrer las posiciones de connotados tratadistas de la DSI en torno al asunto elegi-
do, tarea que nos deparo la sorpresa de constatar que, a diferencia de otros temas
de la disciplina, en los que existe unanimidad de criterio -como en considerar al bien
comun politico, a la subsidiariedad o a la solidaridad, como principios fontales-, al
tratar la teleologia de la DSI, no existe acuerdo entre los especialistas.

De esta constatacion, y en tercer lugar, nos dirigimos al conjunto de ensefianzas
emanadas del propio Magisterio, a partir de Pio IX. Y una primera y superficial lectura
de dicho material, del que seleccionamos los que cominmente se llaman “documentos
sociales” (es decir, con un contenido socio-econdmico), nos permitié una segunda cons-
tatacion, que consistié en que, a primera vista, no surgia con claridad cuél seria el motivo
por el cual la Iglesia elabora su Doctrina Social, puesto que de los textos estudiados se
desprendian no una, sino varias finalidades, diversas entre si. Lo que nos llevé a profun-
dizar nuestro analisis, en una segunda y detenida lectura de los “documentos sociales”.

Esta profundizacidn, si bien no resolvid las aporias encontradas, nos permitio
delimitar el status quaestionis y desbrozar el camino a seguir, puesto que nos mostro
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que la DSI es concebida por el Magisterio como un “instrumento de evangelizacién”,
y que su materia abarca no sélo las cuestiones socio-econdmicas sino todas las rea-
lidades que integran el orden temporal (ademas de aquellas, las ligadas a la vida,
al matrimonio, la familia, la cultura, la politica, el medio ambiente, las cuestiones
internacionales). Lo que nos permitié afinar nuestra “Metodologia” y el universo de
andlisis, que se amplid considerablemente, hasta abarcar no sélo los llamados “docu-
mentos sociales”, sino también los documentos eclesiales referidos al esfuerzo evan-
gelizador de la Iglesia y a aquellos en los que se trata de las mas diversas cuestiones
temporales. De ese modo, por ejemplo, y centrandonos en el magisterio de Pablo
VI, no limitamos nuestro estudio a Populorum Progressio u Octogesima Adveniens
(habitualmente considerados sus documentos “sociales”), sino que abarcamos con
la mirada textos como Eclesiam Suam, Humanae Vitae, su Discurso de Apertura en
Medellin o Evangelii Nuntiandi, en los que también aparecen claras y profundas en-
sefianzas sobre materias temporales. Idéntico criterio seguimos con las otras instan-
cias magisteriales, sean pontificales, conciliares o episcopales.

112 .- Para ordenar nuestra investigacion, y a la luz de que indagamos la finali-
dad de la DSI, al momento de plasmar por escrito nuestras reflexiones, luego de la
Introduccidn general, expusimos en la Primera parte, algunas “Precisiones limina-
res”, divididas en cinco capitulos en que analizamos la naturaleza de la DSI (I-1V) y |a
nocion de fin (V).

Con todo ese material, y ya en la Segunda parte, ingresamos a “Las dimensiones
teleoldgicas de la DSI”, y nos detuvimos ab initio a considerar la nocidn de “instrumento
de evangelizacion” (capitulo VI). Y ello porque advertimos que si la DSI es entendida por
el Magisterio como un instrumento, es decir como una herramienta o como un medio,
debiamos descartar considerarla como una teoria a la que tendriamos que admirar, o una
ideologia que habria que imponer a todo trance sobre la realidad, y concebirla como una
disciplina practica, esto es, llamada a ser puesta en obra. Y ello, por ser desde una dpti-
ca epistémica, especialmente teologia moral. Y es claro que si la DSI es un medio “para”
evangelizar, la nocidn de evangelizacién debia ser estudiada, por constituirse en una de las
puertas fundamentales para iniciar el camino de comprensién de la finalidad de aquella.

Y el estudio de la idea de “evangelizacidon”, nos mostré que en dicha locucidn, se
encierran varias verdades complementarias. Ellas son: evangelizar, formalmente, es
anunciar a Cristo, su Persona, su ensefianza, su vida, sus milagros, sus sacramentos
y el Reino que El inicié. El destinatario del impulso evangelizador es el ser humano,
entendido como “el primer camino de la Iglesia”. Y al fin, cuando el hombre es evan-
gelizado y conoce a Cristo, Lo acoge y Lo pone en el centro de sus empefios, no sélo
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alcanza perfecciones aisladas o reducidas a su séla persona, sino que son todas las
dimensiones humanas, individuales y sociales, publicas y privadas, las que se ven
transfiguradas por el Sefior, permitiéndole al hombre y a los hombres conformar un
orden de convivencia acorde a su naturaleza y destino. Se trata, en cifra, de una
evangelizacidn civilizadora.

Es decir, que descubrimos tres planos bajo la expresion “evangelizacion”: el pri-
mero y fundante, referido a Cristo, su fin. El segundo, referido al hombre, su desti-
natario, y el tercero, referido a la vida social, configurada de un modo nuevo por los
hombres impregnados de Cristo:

“Toda evangelizacién ha de ser inculturacidn del Evangelio. Asi toda cultura
puede llegar a ser cristiana, es decir, a hacer referencia a Cristo e inspirarse
en Ely en su mensaje (cf. San Juan Pablo Il, Discurso a Il Asamblea plenaria
de la Pontificia Comisién para América Latina, 14.6.91, n2 4). Jesucristo es,
en efecto, la medida de toda cultura y de toda obra humana. La incultura-
cién del Evangelio es un imperativo del seguimiento de Jesus y necesaria
para restaurar el rostro desfigurado del mundo” 2.

Con estas clarificaciones, volvimos a adentrarnos en los documentos del Ma-
gisterio procurando encontrar en ellos la finalidad de la DSI. Y de nuestro analisis,
corroborando el planteo inicial, develamos no una unica finalidad en la DSI, sino una
pluralidad de finalidades, diversas entre si, extraidas de los propios textos.

Il) La causa final de la Doctrina Social de la Iglesia
desde la perspectiva de su finis operantis (su autor: el Magisterio)

“La finalidad de la Iglesia es extender el Reino de Cristo para que todos los
hombres se salven y por su medio el mundo esté efectivamente orientado
a Cristo. La obra de salvacién aparece de esta manera indisolublemente
ligada a la labor de mejorar y elevar las condiciones de la vida humana en
este mundo. La distincién entre el orden sobrenatural de salvacién y el or-
den temporal de la vida humana debe ser vista en la perspectiva del Unico
designio de Dios de recapitular todas las cosas en Cristo” 3

2 |Ve Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Santo Domingo, n2 13.
3 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia, n2 80.
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113.- Como dejamos dicho en el Capitulo VII de la Segunda Parte, los diversos fines
de la DSI que se aprecian al leer los distintos pronunciamientos, pueden ser sintetizados en
tres instancias irreductibles entre si, que formuladas al modo de proposiciones (que inclu-
so en su denominacion, reiteramos, extraimos de la propia palabra magisterial), actuaron
como categorias tedricas de nuestro estudio (a las que estudiamos en los capitulos VIII-X):
a.- La instauracion en Cristo del orden temporal (plano cristoldgico: la Realeza Social

de Cristo);

b.- La edificacion de |a Civilizacién del Amor (plano eclesioldgico y su proyeccién po-
litico-cultural: la Cristiandad)
c.- La promocion integral de la persona humana (plano antropolégico: el Humanismo

Cristiano).

Si consideramos, estricta y formalmente, el dinamismo propio y especifico que
el Magisterio genera al formular la DSI, podriamos mostrar las tres instancias teleo-
I6gicas enlazadas en una unidad:

“La misidn salvifica de la Iglesia que tiene su origen en las ensefianzas, en
los ejemplos y en la vida misma de Cristo, el Salvador (‘la instauracidén en
Cristo del orden temporal’), supone dos opciones ineludibles: una por el
hombre segun el Evangelio (‘la promocidn integral de la persona humana’)
y la otra, por laimagen evangélica de la sociedad (‘la edificacidn de la Civi-
lizacién del Amor’)”.

“Con su ensefianza social, la Iglesia quiere anunciar y actualizar el Evange-
lio en la compleja red de las relaciones sociales (‘la instauracidn en Cristo
del orden temporal’). No se trata simplemente de alcanzar al hombre en la
sociedad -el hombre como destinatario del anuncio evangélico- (‘la promo-
ciénintegral de la persona humana’), sino de fecundar y fermentar la socie-
dad misma con el Evangelio (‘la edificacién de la Civilizacién del Amor’) 5.

114 - Esta conclusion fundamental -la develacion de una triple dimensidn teleo-
I6gica en la DSI-, se ve confirmada, iluminada y enriquecida a la luz de dos perspecti-

4 Congregacion para la Educacién Catdlica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n® 51. Paréntesis nuestros.

* Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 62. Pa-
réntesis nuestros.
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vas, una teoldgica y otra filosofica. Por un lado teoldgica, referida a la evangelizacion,
donde habiamos descubierto tres planos misionales que se relacionan armoénica-
mente con las aludidas tres finalidades, que ahora descubrimos en la DSI. Asi, la
“instauracion en Cristo del orden temporal” se articula con el fin fundamental de la
evangelizacidn, que consiste en anunciar a Cristo a todas las gentes; la “edificacion
de la Civilizacion del Amor” con el efecto civilizador que el despliegue evangelizador
tiene sobre el hombre y la sociedad, y la “promocidn integral de la persona humana”
con la consideracién del hombre como el destinatario del impulso apostélico de la
Iglesia. Los fines de la DSI se compaginan armdnicamente con los fines del mandato
misionero de |a Iglesia, mostrando los alcances profundos de la expresién que dice
que la DSI es “un instrumento de evangelizacién”.

Lo que nos permite dar un paso decisivo y, de la mano de las depuradas herra-
mientas que nos prodigara la metafisica tomista, mediante sus precisiones concep-
tuales sobre la nocidn de finalidad, podemos, también, articular dichas constatacio-
nes teoldgicas con éstas, de indole filoséfica, y decir que no todas las dimensiones
finalistas de la DSI, tienen la misma importancia o se encuentran en el mismo plano,
sino que siendo diversas, se vinculan entre si ordenada y jerdrquicamente.

En efecto, corroborada la presencia de las tres instancias teleoldgicas enuncia-
das en los textos de la propia DSI, corresponde ahora mostrar el orden que existe en-
tre ellas y exponer su intima articulacion, de tal suerte de evidenciar el modo en que
se armonizan y complementan. Si las consideramos en si mismas y en su relacién con
las demas, advertimos que ninguna se identifica o puede ser subsumida en las otras:
Cristo no es la persona humana, pues es una persona divina, y tampoco es la Civili-
zacion del Amor -ya que ésta es un orden publico de convivencia y no una persona-.
Por otra parte, tampoco la Civilizacion del Amor se identifica con la persona humana.
Por lo que, supuesta la ausencia de contradiccion en el seno de la ensefianza de la
DSI, se hace necesario un detenido analisis para descubrir cdmo se vinculan esas
perspectivas diversas, propuestas por el Magisterio en las distintas circunstancias en
gue ejerce su funcion profética de enseniar.

115.- Nos va a ayudar en nuestro empefiio, tener presente que “la finalidad de la
doctrina social es de orden religioso y moral. Religioso, porque la misidn evangelizadora y
salvifica de la Iglesia alcanza al hombre ‘en la plena verdad de su existencia, de su ser per-
sonal y a la vez de su ser comunitario y social’ (RH 14). Moral, porque la Iglesia mira hacia
un ‘humanismo pleno’ (PP 42), es decir, a la ‘liberacion de todo lo que oprime al hombre’
(EN 9) y al ‘desarrollo integral de todo el hombre y de todos los hombres’ (PP 42). La doc-
trina social traza los caminos que hay que recorrer para edificar una sociedad reconciliada
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y armonizada en la justicia y en el amor, que anticipa en la historia, de modo incipiente y
prefigurado, los ‘nuevos cielos y nueva tierra, en que habite la justicia’ (2, P 3, 13)"e.

Una nota central en el despliegue de nuestra investigacidn esta constituida por
el lugar epistemoldgico que el propio Magisterio asigna a la DSI, al considerarla como
un instrumento de evangelizacidn inscripto en el ambito de la teologia moral social.
La Iglesia observa la realidad de los hombres y la interpreta e ilumina con el Evangelio
de Cristo, del que es depositaria y difusora, a fin de orientar la conducta publica del
cristiano. De alli que la clave profunda que da plena inteligibilidad a la monumental
tarea de elaborar, difundir y aplicar la DSI, es el Plan Divino de la Salvacidn, cuyo eje
es Jesucristo. Asi lo ensefia el Magisterio:

“En la Carta de San Pablo a los Colosenses, leemos que Cristo es ‘el primogénito
de toda la Creacién’ y que todo fue creado por El y para El’ (1, 15-16). En efecto,
“todo tiene en El su consistencia’ porque ‘Dios tuvo a bien hacer residir en El toda
la plenitud y reconciliar por El y para El todas las cosas’ (ibid, 1, 20). En este Plan
Divino, que comienza desde la eternidad en Cristo, ‘imagen’ perfecta del Padre,
y culmina en El, ‘primogénito de entre los muertos’ (ibid, 1, 15.18), se inserta
nuestra historia, marcada por nuestro esfuerzo personal y colectivo por elevar la
condicién humana, vencer los obstaculos que surgen siempre en nuestro cami-
no, disponiéndonos a participar en la plenitud que ‘reside en el Sefior’, y que El
comunica ‘a su Cuerpo, la Iglesia’ (ibid. 1, 18; cf Ef. 1, 22-23), mientras el pecado,
que siempre nos acecha y compromete nuestras realizaciones humanas, es ven-
cido y rescatado por la ‘reconciliacién’ obrada por Cristo (cf. Col. 1, 20)” ".

& Idem, n2 82.

7 SanJuan Pablo Il, Sollicitudo Rei Socialis, n® 31. El mismo n2 31, expresa que “algunos Padres
de la Iglesia se han inspirado en esta vision para elaborar, de forma original, su concepcién
del sentido de la historia y del trabajo humano, como encaminado a un fin que lo supera y
definido siempre por su relacion con la obra de Cristo. En otras palabras, es posible encontrar
en la enseflanza patristica una vision optimista de la historia y del trabajo, o sea, del valor pe-
renne de las auténticas realizaciones humanas, en cuanto rescatadas por Cristo y destinadas
al Reino prometido”. Esta perspectiva teolodgica, y especificamente cristologica, en la que se
despliega el impulso evangelizador de la Iglesia en lo social -expresion de la “doctrina tradi-
cional catdlica-, es reafirmada cuando el Papa sostiene que “tanto la preocupacion que esta
enciclica transmite, como las motivaciones que la animan (...) estan inspiradas en el Evangelio
de Jesucristo” (n2 47). Como sefiala el propio Pontifice, “de aqui la importancia de despertar la
conciencia religiosa de los hombres y de los pueblos” (n2 39). Todas las cursivas en el original.
En otro lugar expone ideas similares: “Es la perspectiva biblica de los ‘nuevos cielos y nueva
tierra’ (cf. Is. 65, 17; 2 Pe 3, 13; Ap 21, 1), la que ha introducido en la historia el estimulo y la
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El tiempo histoérico de la Iglesia, que corre desde la Ascensidn de Cristo hasta Su
retorno al fin de los tiempos, es ese interludio en que se encuentra in statu misionis,
desplegando sus esfuerzos apostdlicos para anunciar al Sefior. Sabe la Iglesia que la
plenitud no se dara ni aqui ni ahora, sino cuando Cristo vuelva e instaure definitiva-
mente su Reino, que no tendra fin. Pero, mientras tanto, su obligacién es cumplir el
mandato recibido de asemejar el mundo a aquel Reino, preparando su advenimien-
to. La Iglesia tiene siempre presente que “lo que las Sagradas Escrituras nos ensefian
respecto de los destinos del Reino de Dios, tiene sus consecuencias en la vida de la
sociedad temporal, la cual -como lo indica la palabra misma-, pertenece a la reali-
dad del tiempo con todo lo que conlleva de imperfecto y provisional”, por lo que a
través de su apostolado social, del que la DSI es uno de sus instrumentos, procura la
“animacién evangélica de las realidades temporales”, es decir que “el Reino de Dios
presente en el mundo sin ser del mundo, ilumine el orden de la sociedad humana,
mientras que las energias de la Gracia lo penetran y vivifican”,

116.- De acuerdo a lo expuesto al abordar la naturaleza de la DSI, respecto de
la dimension cristoldgica presente en toda ensefianza catodlica, en especial de su es-
fuerzo evangelizador del que precisamente es instrumento la DSI, y en el marco de
lo dicho en los parrafos precedentes, podemos inferir que parece ajustado a dichas
consideraciones, concebir que de las tres finalidades expuestas, es la referida a Cristo
la que consiste en el fin objetivo o finis qui de la DSI°.

El Magisterio al elaborar la DS, ésto es, sus ensefianzas sobre lo temporal, tiene
como principio y fin a Cristo, a quien anuncia con la intencion de que sea conocido,
acogido, asumido y reconocido en privado y en publico, individual y comunitaria-
mente como fundamento de la vida personal y social del hombre y de los hombres,

meta para el progreso de la humanidad. El desarrollo del hombre viene de Dios, del modelo de
Jesus Dios y hombre, y debe llevar a Dios. He ahi por qué entre el anuncio evangélico y promo-
cion del hombre hay una estrecha conexion”, en San Juan Pablo Il, Redemptoris Missio, n2 58.
8 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n? 25. Todas las citas de este parrafo pertenecen a
dicho nimero del documento. Y agrega mas adelante en el n2 59: “Asi, pues, para que se ejer-
cite la justicia y tengan éxito los esfuerzos de los hombres para establecerla, es necesario el
don de la Gracia, que viene de Dios. Por medio de ella, en colaboracién con la libertad de los
hombres, se alcanza la misteriosa presencia de Dios en la historia que es la Providencia”. Todas
las cursivas en el original. Cf. n® 62.

° Como dice Welty, “la misidn de la ética social catdlica consiste en investigar y explicar las nor-
mas rectas dentro del orden de la vida dispuesto por Dios y fundado en Jesucristo. La persona
y el mensaje del Sefior deben estar siempre presentes: todo estd referido a Cristo, examinado
segun su medida y segun su doctrina”, en Welty, Eberhard, Catecismo Social, p. 32.

250



Conclusion general

de modo que éstos puedan plenificarse integralmente y se reconozca publicamente
su realeza en el orden temporal (fin objetivo, en si o finis qui). Dice el Magisterio:

“Del pensamiento de los Pontifices y del Concilio se deduce el intento de
obtener por medio de la accidn social cristiana, que la presencia de la Igle-
sia en la historia refleje la presencia de Cristo, que transforma los corazo-
nes y las estructuras injustas creadas por los hombres”.*

“La Iglesia no se hace cargo de la vida en sociedad bajo todos sus aspectos,
sino con su competencia propia, que es la del anuncio de Cristo Redentor”.1!

Entre los fines develados en nuestro estudio, “la instauracién en Cristo del or-
den temporal”, aparece como el principal. Aquel que objetivamente mueve el dina-
mismo evangelizador del Magisterio en el mundo, del que, como vimos, la DSl es uno
de sus principales instrumentos. Lo dice San Juan Pablo II:

“Para la Iglesia ensefiar y difundir la doctrina social pertenece a su misién
evangelizadora y forma parte esencial del mensaje cristiano, ya que esta
doctrina expone sus consecuencias directas en la vida de la sociedad y en-
cuadra incluso el trabajo cotidiano y las luchas por la justicia en el testimo-
nio de Cristo Salvador”.*

117.- La centralidad que el misterio cristoldgico tiene para la DSI, y su caracter de
fin objetivo (finis qui), se hace patente si lo analizamos en relacién a las otras finalida-
des: el fin formal (finis quo) y el fin subjetivo (finis cui). El primero de ellos, consiste en
el acto mediante el cual el fin principal (“instaurar en Cristo el orden temporal”), puede
ser obtenido: que no es otro que la conformacidn de un recto orden publico de convi-
vencia. En otras palabras, el fin formal de la DSI es la “edificacion de la Civilizacion del
Amor”. No es éste el mavil fundamental que anima al Magisterio en su solicitud por los
problemas temporales, sino, diriamos, un fin connotado por el fin objetivo, que le per-
mite a éste Ultimo ser alcanzado. Tampoco es un simple medio, pues la Civilizacion del
Amor es un bien en si mismo y por tanto capaz de suscitar el dinamismo del Magisterio

10 Congregacion para la Educacién Catélica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, n? 14.

11 pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 68.

2 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 5.
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gue procura su edificacidn. Pero la Civilizacién del Amor no esta edificada si en ella no
es reconocida formal e institucionalmente la Realeza Social de Cristo®.

La relacidn existente entre el fin objetivo (finis qui) y el fin formal (finis quo),
gue indicaramos en la Primera parte, Capitulo V (n2 53 y n2 54, al estudiar |la nocidn
de finalidad), se verifica ahora plenamente al aplicarla a la teleologia de la DSI. En
efecto, el fin objetivo (finis qui) y el fin formal (finis quo) de la DSI son nociones estre-
chamente ligadas entre si, pues como sefiala Meinvielle, “es el concepto de Realeza
de Cristo el que nos puede aclarar suficientemente el de Civilizacidn Cristiana”**. Asi
lo entiende también Garcia Vieyra: “El concepto de Cristiandad esta intimamente
ligado al poder de Cristo sobre los hombres, pueblos e instituciones humanas”*s, ya
gue esta ultima, o sea la Cristiandad o Civilizacién del Amor, supone a “Cristo ado-
rado y servido publicamente por todas las naciones del orbe”®. Por ello, ensefia el
Magisterio, que “el cristiano que se dispone animosamente y con todos los medios
naturales y sobrenaturales a construir un mundo segun el derecho natural y sobre-
natural querido por Dios, levantard constantemente la mirada a Cristo y mantendrd
su accién dentro de los limites fijados por Dios”.Y’

La Civilizacion del Amor puede ser estudiada desde angulos diversos. Todas estas
perspectivas son validas en si mismas y convergentes entre si, aunque en el fondo,

“el problema de la Cristiandad no puede ser considerado Unicamente en
el orden histérico ni sélo en el plano filosofico. Es, ante todo, un problema
teoldgico siempre supuesto y que dice referencia directa al misterio de la

13 Alberto Ezcurra sefiala el intimo vinculo entre ambos fines, al afirmar que “el espiritu misio-
nero de la Iglesia, es el espiritu de conquista del Reino de Cristo. Y solamente si la entendemos
asi y no como un horizontalismo humanista que se queda en el plano meramente humano y
que pierde la dimension vertical, solamente asi, podemos hablar de la Civilizacién del Amor. Si
pensamos que Cristo nos dice que en el amor, en el verdadero amor de caridad, se resumen
todos los mandamientos. Entonces, si, la Civilizacién del Amor es una civilizacién donde la Ley
de Dios y el Espiritu del Evangelio estd impregnando la vida de los individuos y las relaciones
entre los hombres. Y entonces, hablar de Civilizacién del Amor es lo mismo que hablar del
Reinado de Cristo o de proyeccidn social del Reinado de Cristo”, en Ezcurra, Alberto Ignacio,
Tu reinards: espiritualidad del laico, Kyrios, San Rafael, 1994, p. 163. Y en otro lugar insiste: “la
instauracion de la Patria en Cristo es la Gnica posible Civilizacion del Amor” (Prélogo a Ezcurra
Medrano, Alberto, Catolicismo y Nacionalismo, p. 15).

14 Meinvielle, Julio, El Comunismo en la Revolucién Anticristiana, p. 17.

15 Garcia Vieyra, Alberto, “La Realeza de Cristo”, en Cuadernos de Espiritualidad y Teologia, n®
21, Centro de Estudios San Jerénimo, San Luis, 1998, p. 12.

16 Meinvielle, Julio, Hacia la Cristiandad, p. 41.

17 Pio Xll, Col cuore aperto, n2 33.
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Encarnacion; solo después y a su luz debe considerarse el tema de la po-
sibilidad de una sociedad intrinsecamente cristiana y, si de hecho se da,
habra que estudiarlo histéricamente”?8.

Como vemos, el empefio por construir una sociedad inspirada en la Caridad, la
Civilizacion del Amor, implica “empapar de espiritu cristiano las instituciones tempora-
les, haciéndolas conformes al espiritu evangélico, dentro del designio de Dios de reca-
pitular todas las cosas en Cristo”?. En otras palabras para instaurar en Cristo el orden
temporal, proclamando su Realeza Social (fin objetivo o finis qui de la DSI) debemos
construir un orden de convivencia fundado en sus ensefianzas y en su espiritu (fin for-
mal o finis quo de la DSI).

18 Caturelli, Alberto, E/ Nuevo Mundo, p. 333. En igual sentido, coinciden en destacar el sus-
trato cristologico de la Civilizacion del Amor, entre otros autores: Garcia Vieyra, Alberto: “La
cuestiéon debe plantearse en el plano teoldgico, donde tiene sus verdaderas dimensiones” (“La
Realeza de Cristo”, p. 14); Genta, Jordan Bruno: “Cristo, el Verbo Encarnado, y su Iglesia que
prolonga la Encarnacién y la Redencion en el tiempo, son la raiz mas intima del alma y de la
ciudad, de la mente y de las instituciones sociales, de la politica y de la cultura occidentales”
(Guerra Contrarrevolucionaria, 42 edicidn, p. 391, en Jorddn B. Genta, volumen VII de la Bi-
blioteca del Pensamiento Nacionalista Argentino, Dictio, Buenos Aires, 1976. Dicho volumen
consta ademas de otras dos obras del autor: Acerca de la libertad de ensefiar y de la ensefianza
de la libertad y Libre exdmen y comunismo); Calderdn Bouchet, Rubén: “El misterio del Verbo
hecho carne es fundamento teoldgico de la Ciudad Cristiana” (La Ciudad Cristiana, p. 265);
Fosbery, Anibal: “El punto de partida de la cultura catélica no es un hecho cultural sino un
hecho religioso: la encarnacion del Verbo de Dios y su Revelacidn, que se cierra con los apds-
toles” (La Cultura Catdlica, Tierra Media, Buenos Aires, 1999, p. 253) y Torres Pardo, José Luis:
“El Misterio de la Encarnacion es la Causa Ejemplar de |a recristianizacién de la sociedad” (Por
el triunfo de Cristo Rey, Tomo |, p. 104).

19 Astorquiza Fabry, Patricio, Capitalismo e Iglesia, p. 32.

2 Mostrando la intima relacién entre “la instauracion en Cristo del orden temporal”, es decir,
la Realeza Social de Cristo y “la edificacion de la Civilizacién del Amor”, es decir, la Cristiandad,
la Ciudad Catdlica o Civilizacion Cristiana, sefiala Jean Ousset, que “no tenemos derecho de en-
tregar a Cristo Rey una sociedad enferma, no subsistente mds que por medios de refuerzos de
apeos, de miembros articulados, ojos de cristal, trompetillas acusticas, dentaduras postizas. He-
mos de devolver a la Ciudad su plena vida natural... (No se trata de) restablecer artificialmente
un determinado sistema politico y social, victoria de un partido. Podriamos en este caso recurrir
a los procedimientos partidistas, por ser dialectizantes, de la Revolucidn. Tenemos que devolver
a la sociedad su salud, su misma vida, natural y verdadera. Tenemos que dar vida, fuerza, salud
(una actividad normal) a los 6rganos sociales, victimas de condiciones esclerosantes, antinatura-
les, a las que los ha llevado el totalitarismo moderno. Y esto es cosa muy distinta que sustituirlos
por unas férmulas de organizacion artificiales... Lo que supone el reconocimiento de las leyes y
condiciones de vida de la sociedad... No tenemos como los comunistas que hacer ‘tabla rasa’
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La intima vinculacién entre los fines objetivo (finis qui) y formal (finis quo) de la
DSlI, Cristo y la Cristiandad o Civilizacion del Amor, es resaltada por San Pio X en un
texto clasico:

“Hay que recordarlo enérgicamente en estos tiempos de anarquia social e
intelectual en que cada individuo se convierte en doctor y legislador: No se
edificara la ciudad de un modo distinto a como Dios la ha edificado; no se
levantara la sociedad si la Iglesia no pone los cimientos y dirige los trabajos.
No, la civilizacidn no esta por inventarse, ni la ciudad nueva por construirse
en las nubes. Ha existido, existe: es la Civilizacién Cristiana, es la Ciudad Ca-
télica. No se trata mas que de instaurarla sin cesar sobre sus fundamentos
naturales y divinos contra los ataques siempre nuevos de la utopia malsa-
na, de la revolucion y de la impiedad: Instaurad todo en Cristo”.*

No existe Civilizaciéon del Amor alguna sin Cristo como nucleo irrigador, como
principio y fundamento. Y a la inversa, el orden temporal no ha sido instaurado en
Cristo, si no se ha estructurado formalmente un orden publico de convivencia funda-
do en su Evangelio. En plena coincidencia con las ensefianzas de San Pio X, lo entien-
de también San Juan Pablo II:

“Es oportuno afrontar la vasta problematica de la crisis de civilizacion que
se ha ido manifestando sobre todo en el Occidente tecnoldgicamente mas
desarrollado, pero interiormente empobrecido por el olvido y la margina-
cién de Dios. A la crisis de civilizacion hay que responder con la Civilizacion
del Amor, fundada sobre valores universales de paz, solidaridad, justicia y
libertad, que encuentran en Cristo su plena realizacidn”.?

Como expresamente lo sefialan San Pio X y San Juan Pablo Il, con una notable
continuidad doctrinal, la fuente y la plenitud de la Civilizacién del Amor, es Cristo. Se
observa con nitidez, entonces, la delicada relacidon que existe entre estos dos fines

del pasado. Nuestra misién no consiste en destruir, sino en reabastecer, en reordenar un orden
social preexistente, que, por viciado que esté no deja de estar lleno de recursos preciosos, que
seria criminal aniquilar o despreciar”, en La Accion, pp. 33, 30,31y 74.

21 San Pio X, Notre Charge Apostolique, n? 11.

2 San Juan Pablo ll, Tertio Millennio Adveniente, n® 52.
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de la DSI, que permiten la “construccidn de una sociedad donde primen los valores
cristianos evangélicos”.?

118.- El tercero de los fines develados, se presenta como el fin subjetivo (finis
cui) de la DSI. En efecto, “la promocion integral de la persona humana” hace refe-
rencia al sujeto destinatario del impulso apostélico de la Iglesia. Aquel que carece
de bienes materiales y espirituales para obtener su plenitud natural y sobrenatural,
y que se transforma en beneficiario de la preocupacion social del Magisterio. Como
todo fin subjetivo (finis cui), también reclama del fin objetivo (finis qui), en nuestro
caso, “la instauracion en Cristo del orden temporal”, para poder alcanzarse. Y ello por
dos motivos: el primero, porque para promover integralmente al hombre debemos
saber exactamente quién y cdmo es él, lo cual sélo se podra desde el Misterio de Cris-
to, ya que “la condicidn humana se esclarece definitivamente a la luz de la revelacion
realizada por el Verbo Divino”.* Y en segundo lugar, porque cuando nos disponemos
a promover integralmente a la persona humana, porque vemos en cada hombre al
mismo Cristo (Mt 25, 31-46), nuestras acciones e iniciativas adquieren una profundi-
dad, una solidez y una entrega que exceden lo meramente natural. En otras palabras,
si no conocemos a Cristo, no podemos conocer a la persona humana para promover-
la, y tampoco podremos hacerlo integralmente si no vemos en ella al propio Sefior:
“Si no hay lugar para Cristo, tampoco hay lugar para el hombre”.?

El cardcter de destinatario del dinamismo apostdlico social de la Iglesia que el
hombre tiene, se aprecia también en su relaciéon con el fin formal (finis quo), puesto
gue la edificacién de la Civilizacién del Amor repercute directamente en él benefician-
dolo y promoviéndolo integralmente, ya que “un orden social justo ofrece al hombre

2 |vVe Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documento de Santo Domingo, n? 189.

2 Benedicto XVI, Verbum Domini, n? 6. Ensefia la Congregacidn para la Doctrina de la Fe, Liber-
tatis Conscientia, n? 3: “La verdad que viene de Dios, tiene su centro en Jesucristo, Salvador del
mundo. De El, que es ‘el camino, la verdad y la vida’ (Jn 14, 6), la Iglesia recibe lo que ella ofrece
a los hombres. Del misterio del Verbo Encarnado y Redentor del mundo, ella saca la verdad
sobre el Padre y suamor por nosotros, asi como la verdad sobre el hombre y su libertad (...) De
Cristo redentor arrancan su pensamiento y su accidn cuando, ante los dramas que desgarran al
mundo, la Iglesia reflexiona sobre el significado y los caminos de la liberacion y de la verdadera
libertad”. Y en el n2 5, sefiala que “el Evangelio de Jesucristo, al revelar al hombre su cualidad
de persona libre llamada a entrar en comunién con Dios, ha suscitado una toma de conciencia
de las profundidades de la libertad humana hasta entonces desconocidas”.

% San Juan Pablo Il, Mensaje para la XXXVI Jornada Mundial de las comunicaciones sociales
2002 (24/01/02). Es que la dignidad de la persona “se manifiesta en toda su plenitud en el
misterio del Verbo Encarnado” (Ildem, Centesimus Annus, n® 47).
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una ayuda insustituible para la realizacién de su libre personalidad. Por el contrario,
un orden social injusto es una amenaza y un obstaculo que pueden comprometer su
destino”.? Por eso, consciente del influjo que la construccion del orden publico tiene
sobre las personas concretas, el Magisterio pide “que las instituciones de caracter eco-
ndmico, social, cultural o politico, lejos de crear a los hombres obstaculos, les presten
ayuda positiva para su personal perfeccionamiento, asi en el orden natural como en el
sobrenatural”.”’

119.- En otras palabras, la DSI resulta un instrumento para evangelizar el orden
temporal instaurandolo en el Sefior, con el objeto de que éste sea transformado se-
gun el querer de Dios. Y para ello, debera reconocer la Realeza de Cristo en todas sus
dimensiones, de manera de edificar la Civilizacién del Amor, el mejor garante de la
defensa y promocidn de la dighidad humana. Sélo es posible hablar de evangeliza-
cion de las realidades temporales, de consagracion del mundo, de respeto del hom-
bre y de sus derechos, si la sociedad como tal (ademas de los hombres aislados o to-
mados individualmente), reconoce y honra publica e institucionalmente a Cristo Rey.

El fin por antonomasia de la DSI es la Realeza Social de Cristo, es decir, “la instau-
racion en Cristo del orden temporal”. El Sefior reinando en los hombres (en su inteli-
gencia, su voluntad y sus afectos), en las familias, en las sociedades intermedias, en el
Estado y en la comunidad internacional, no para dominar despdticamente, sino para
derramar alli su Gracia salvadora. Y siendo éste el fin objetivo (o finis qui) de una disci-
plina practica como la DS, se transforma en principio, por lo que podemos concluir que
el gran principio constituyente y fontal de la DSI es Cristo y su Realeza Social. A partir
de él, podemos estructurar y entender el resto de la ensefianza temporal de la Iglesia,
en especial sus fines formal (o finis quo) y subjetivo (o finis cui). Si el fin objetivo (o finis

% Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia, n2 32. Son similares las pala-
bras de Pio XII: “De la forma dada a la sociedad, conforme o no a las leyes divinas, depende y
se insinda también el bien o el mal en las almas, es decir, el que los hombres, llamados todos a
ser vivificados por la gracia de Jesucristo, en los trances del curso de la vida terrenal, respiren
el sano y vital aliento de la verdad y de la virtud moral o el bacilo morboso y muchas veces
mortal del error y de la depravacién. Ante tales consideraciones y previsiones, écémo podria
ser licito a la Iglesia, Madre tan amorosa y solicita del bien de sus hijos, permanecer indiferen-
te espectadora de sus peligros, callar o fingir que no ve condiciones sociales que, a sabiendas
o no, hacen dificil o practicamente imposible una conducta de vida cristiana, guiada por los
preceptos del Sumo Legislador” (La Solemnitd, n2 5).

27 San Juan XXIlI, Pacem in Terris, n2 146. Por ello, Pio Xl instaba a la “constitucién de un or-
den econdmico y social mas conforme con la eterna Ley Divina y mas acorde con la dignidad
humana” (Oggi, n? 15).
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qui) de la DSI es la Realeza Social de Cristo, toda la ensefianza del Magisterio y su apli-
cacion en la realidad estara impregnada de un marcado sabor cristoldgico, trascenden-
te y vertical, que por aplicacion del principio de que “la gracia supone la naturaleza”,
supondra la plena vigencia de la Ley Natural. Asi lo ensefia el Magisterio, en un pasaje
con el que abrimos nuestro estudio y que volvemos a aducir aqui:

“La doctrina social tiene de por si el valor de un instrumento de evangeli-
zacion: en cuanto tal, anuncia a Dios y su misterio de salvacion en Cristo a
todo hombre y, por la misma razon, revela al hombre a si mismo. Solamen-
te bajo esta perspectiva se ocupa de lo demas: de los derechos humanos
de cada unoy, en particular, del ‘proletariado’, la familia y la educacién, los
deberes del Estado, el ordenamiento de la sociedad nacional e internacio-
nal, la vida econdmica, la cultura, la guerra y la paz, asi como del respeto a
la vida desde el momento de la concepcidn hasta la muerte”?2.

120.- Pero para cerrar el circulo de nuestras conclusiones sobre la teleologia de la
DSI, queda aun en pie una cuestion a precisar. En efecto, habiamos sefialado al exponer
el status quaestionis sobre la materia objeto de nuestra investigacion (en la Introduc-
cién general), que, si bien “la gloria extrinseca de Dios”, es el fin al que se orientan
en ultima instancia todas las cosas creadas, no podiamos decir, sin mas, y con una
inaceptable simplificacidn, que ése es el fin de la DSl y asi dar por terminado el asunto.
Y dijimos también, que si debiamos reconocer que, en Ultima instancia, la DSI debia or-
denarse a aquel fin remoto, ho podiamos obviar que la DSI (como toda realidad creada)
debia tener un fin especifico acorde al propio orden de su naturaleza. Y a ese fin, que
se nos develé como plural, dedicamos nuestra investigacion. Pero queda en pie, decia-
mos, precisar el modo en que los fines objetivo, formal y subjetivo de la DSI, que surgen
directamente de su propia naturaleza, se relacionan o coadyuvan indirectamente al fin
al que tienden todas las cosas de este mundo. Y a esta cuestién dedicamos los ultimos
parrafos de la Conclusion general.

Como hemos dicho, el fin objetivo que moviliza el dinamismo apostdlico del
Magisterio en lo social y lo hace elaborar la DSI, es Cristo y su Realeza Social. Pero la
centralidad del misterio cristoldgico, no se limita al orden humano, sino que alcanza
a todas las realidades, pues Cristo es el centro de todas las cosas:

2 San Juan Pablo Il, Centesimus Annus, n2 54. Cursivas en el original.
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“El Hijo del hombre resume en si la tierra y el cielo, la creacién y el Crea-
dor, la carne y el Espiritu. Es el centro del cosmos y de la historia, porque
en El se unen sin confundirse el Autor y su obra. De este modo, la Iglesia
expresa su conciencia de que Jesucristo es la Palabra definitiva de Dios; El
es ‘el primero y el dltimo’ (Ap 1, 17). El ha dado su sentido definitivo a la
creacién y a la historia”?.

Siendo esto asi, el Magisterio coadyuva con la DSI al logro del objetivo final
absoluto de todas las cosas, la Gloria extrinseca de Dios, cuando la Realeza Social de
Cristo, Dios-hombre, se ha instaurado como eje fundante del orden temporal. Es que
solo de ese modo, “instaurado en Cristo el orden temporal”, el mundo puede y de
hecho lo hace, reflejar la Gloria extrinseca de Dios: “Todo es vuestro, vosotros sois de

Cristo y Cristo es de Dios” (I Cor 3, 23), ensefia el Apdstol.

Cristo es el principio vivo que motoriza el impulso apostdlico para que el mundo
dé gloria a Dios, pero también su finalidad, pues como ensefia el Catecismo de la
Iglesia Catdlica, mostrando la intima relacion que existe entre la Realeza de Cristo y

la Gloria de Dios,

“atribuyendo a Jesus el titulo divino de Sefior, las primeras confesiones de
fe de la Iglesia afirman desde el principio (Cf. Hch 2, 34-36) que el poder, el
honor y la gloria debidos a Dios Padre convienen también a Jesus (Cf Rm 9,
5; Tt 2, 13; Ap 5, 13) porque El es de ‘condicién divina’ (Flp 2, 6) y el Padre
manifestd esta soberania de Jesus resucitandolo de entre los muertos y
exaltandolo a su gloria (Cf Rm 10, 9; 1 Co 12, 3; Flp 2, 11)".%

De alli que el Magisterio, partiendo del misterio cristoldgico, exhorte a que

“siguiendo el ejemplo de Cristo, quien ejercio el artesanado, alégrense los
cristianos de poder ejercer todas sus actividades temporales haciendo una
sintesis vital del esfuerzo humano, familiar, profesional, cientifico o técni-
co, con los valores religiosos, bajo cuya altisima jerarquia todo coopera a
la gloria de Dios”.!

2 Benedicto XVI, Verbum Domini, n2 13 y n2 14.
30 Catecismo de la Iglesia Catdlica, n? 449.
31 Concilio Vaticano I, Gaudium et Spes, n® 43,
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De ese modo “animado por el poder del Espiritu de Jesucristo, Salvador de los hom-
bres, sostenido por la esperanza, el cristiano se compromete en la construccidon de una
ciudad humana, pacifica, justay fraterna, que sea una ofrenda agradable a Dios”.3? Vemos
de tal suerte que incluso “la vida social, en la variedad de sus formas y en la medida en
gue se conforma a la Ley Divina, constituye un reflejo de la Gloria de Dios en el mundo” .33

121.- Hemos articulado arménicamente los diversos fines de la DSI. En el plano
del orden especifico del dinamismo teleoldgico que emerge de la propia naturaleza
de la DSI, el fin objetivo o finis qui, lo que provoca el despliegue del dinamismo de su
Autor, es el bien de la “instauracion en Cristo del orden temporal” (o Realeza Social
de Cristo); su fin formal o finis quo, el acto por el que se alcanza el fin objetivo, es la
“edificacion de la Civilizacién del Amor” (o Cristiandad), entendida como un orden
publico de convivencia inspirado en las ensefianzas evangélicas, y su fin subjetivo o
finis cui, el sujeto beneficiario del impulso del agente (el Magisterio), es la “promo-
cién integral de la persona humana” (o Humanismo Cristiano), es decir, un servicio
eficaz para su pleno desarrollo espiritual y material en vista de su salvacidn, que se
incoa en el tiempo presente y alcanza su plenitud en la eternidad. En relacién a éste
ultimo fin, en el caso de la DSI, el Magisterio, al formularla, no procura un bien para si
mismo, sino que se prodiga en favor del hombre, entendido como “primer camino de
la Iglesia”. Finalmente, desplegando la totalidad de su dinamismo apostdlico sobre lo
social, en cumplimiento de los fines que la mueven a actuar, la Iglesia coadyuva a la
mayor gloria extrinseca de Dios, que se presenta como el fin Ultimo o remoto de la
DSI, como el de todas las cosas creadas.

Nos acompania en estas conclusiones, con su ejemplo y su ensefianza, San Juan
Pablo Il, quien en un todo conforme a las reflexiones que hemos expuesto, nos mues-
tra la centralidad del misterio de Cristo para las realidades temporales:

“También en lo que respecta a la ‘cuestién social’ se debe evitar la ingenua
conviccion de que haya una formula magica para los grandes desafios de
nuestro tiempo. No, no sera una férmula lo que nos salve, pero si una Per-
sona y la certeza que ella nos infunde: jYo estoy con vosotros! No se trata,
pues de inventar un nuevo programa. El programa ya existe. Es el de siempre,
recogido por el Evangelio y la Tradicidn viva. Se centra, en definitiva, en Cristo
mismo, al que hay que conocer, amar e imitar, para vivir en El la vida trinitaria

32 pablo VI, Octogesima Adveniens, n2 37.
3 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Libertatis Conscientia n® 33.
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y transformar con El la historia hasta su perfeccionamiento en la Jerusalén
celeste. Es un programa que no cambia al variar los tiempos y las culturas,
aungue tiene cuenta del tiempo y de la cultura para un verdadero didlogo y
una comunicacién eficaz”.>*

122 - Las conclusiones a las que nos condujo el estudio de su teleologia, tienen
fecundas consecuencias en relaciéon a la recta concepcién de la DSI seglin la mente
del Magisterio y a su interpretacion por parte de los tratadistas.

En relacion a lo primero, a la luz de lo expuesto es posible una lectura integral y
armonica de toda la ensefianza social de la Iglesia, evitando una mirada unilateral y
descontextualizada de los textos. Lo que ocurre, a veces, cuando el discurso se centra en
la persona humana (como sucede con pasajes de la obra de Pio XIl o de San Juan Pablo
1), lo cual no significa que se haya asumido el antropocentrismo moderno, sino que
estamos frente a una presentacion doctrinal articulada sobre el plano antropoldgico de
la finalidad de la DSI. Lo mismo puede decirse cuando se la formula hablando de la cons-
truccion de un recto orden publico de convivencia (como lo hacen San Pio X al referirse
a la Ciudad Catdlica o San Pablo VI a la Civilizacion del Amor). Lo que no supone haber
abrazado alguna forma de estructuralismo negador de la persona humana, su dighidad
y sus derechos, sino que la ensefianza se sostiene en su plano eclesiolégico y su proyec-
cion politico-cultural. O al fin, cuando la palabra magisterial tiene como eje a Cristo y su
Realeza (como sucede con Pio XI o Benedicto XVI), y se malinterpretan sus ensefianzas
como si éstas anidaran alguna suerte de anacronismo nostalgico, cuando en realidad
estd haciendo expresa referencia a la dimensidn cristoldgica de |a teleologia de la DSI.

Las necesidades, e incluso urgencias pastorales, a veces reclaman al Magisterio
dirigirse a su ocasional auditorio presentando su mensaje social dando un relieve dis-
cursivo predominante a alguno de sus planos finalisticos, sin que esto implique que
niegue o desmienta a los otros. Pues es claro que no es lo mismo hablar a un congreso
de politicos catdlicos que a una reunion de personas que profesan creencias religio-
sas diferentes. Las diversas formulaciones propuestas por el Magisterio a lo largo del
tiempo, sélo podran ser entendidas cabalmente, segin su mente e intencién, a partir
de una hermenéutica integral y armdnica, como la propuesta en este estudio, que en
la ensefianza de cada instancia magisterial tomada individualmente, y también en su
conjunto (es decir, desde una perspectiva diacronica y sincrdnica), contemple la exis-
tencia de los tres planos teleoldgicos develados. En otras palabras, y parafraseando a
von Balthasar, podemos decir que la dimensidn teleoldgica de la DSI es sinfdnica.

34 San Juan Pablo I, Novo Millennio Ineunte, n2 29. Cursivas en el original.
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Conclusion general

Igualmente, merced a las conclusiones a las que arribamos, estamos en con-
diciones de evaluar las distintas percepciones que los autores tienen de la finalidad
de la DSI -apuntadas someramente al exponer el status quaestionis -, y que segun
constatamos ahora refieren a alguna de las finalidades que hemos develado. Es decir
que los tratadistas sefalan o enfatizan, de acuerdo a sus respectivos discursos y pers-
pectivas, alguno de los fines expuestos, aunque en general sin advertir la existencia
de los otros o al menos sin adentrarse en el tema rigurosamente. Y es claro que si
en materias practicas el fin se constituye en principio, resulta explicable que a partir
de esas diversas conceptualizaciones de su finalidad, se estructuren distintas pre-
sentaciones de la DSI de parte de los especialistas, elaboraciones que dan lugar a las
varias “escuelas” interpretativas existentes, cuya fiabilidad y validez dependera de la
efectiva adhesidn a la fuente comun.

Todo lo cual, permite aseverar desde una dptica sistematica, que las conclusio-
nes de nuestra investigacion nos sitdan en el punto de partida inicial de una posible
estructuracion y presentacion original de los contenidos de la DSI, horizonte que debe
ser transitado ulteriormente a esta tesis. En especial en lo concerniente a la exposicién
detallada de los fundamentos, alcances y proyecciones de las finalidades indicadas, las
gue en estas paginas sdlo pudimos esbozar en sus aspectos sustanciales, pero sin dete-
nernos exhaustivamente en el analisis pormenorizado de cada una de ellas.

123 .- Ensefia el Magisterio, en el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia,
que la cumbre insuperable de la perspectiva indicada por la DSI se sitia en la Persona
de Cristo:

“Jesucristo es el Camino, la Verdad y la Vida (cf Jn 14, 6): contemplando el
Rostro del Sefior, confirmamos nuestra fe y nuestra esperanza en El, Gnico
Salvador y fin de la historia. La Iglesia sigue interpelando a todos los pue-
blos y a todas las Naciones, porque sélo en el nombre de Cristo se da al
hombre la salvacidn. La salvacién que nos ha ganado el Sefor Jesus, y por
la que ha pagado un alto precio, (cf 1, Co 6, 20; 1 P 1, 18-19), se realiza en
la vida nueva que los justos alcanzaran después de la muerte, pero atafie
también a este mundo, en los ambitos de la economia y del trabajo, de la
técnica y de la comunicacion, de la sociedad y de la politica, de la comu-
nidad internacional y de las relaciones entre las culturas y los pueblos.”3

3 Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n2 1. Y el n2
196, sefiala: “Es la vida de Jesus de Nazaret, el Hombre nuevo, solidario con la humanidad hasta
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Como dice Welty, “Cristo obliga al hombre a decidir personalmente su actitud
frente a su persona, su reino, su gracia, su ley. Cada uno debe hacerse responsable
personalmente de su accién ante EI”.3 Decisién de cada quien que también debe ser
hecha en el ambito de la DSI, sea en el plano de su fin subjetivo (finis cui), recono-
ciendo a Cristo en todo hombre, que es nuestro hermano, en especial el mas necesi-
tado, el pobre y desvalido, bajo el riesgo, en caso contrario, de ser rechazados por el
Sefior: “No os conozco” (Mt 25, 12). Sea en el plano de su fin formal (finis quo), pues
aun sabiendo que “no tenemos aqui ciudad permanente sino que vamos en busca
de la futura” (Hb 13, 14), procuramos edificar la Civilizacion del Amor que permita
la “instauracion en Cristo del orden temporal”, reconociendo su Realeza Social (fin
objetivo o finis qui), porque “es necesario que Cristo reine” (I Cor 15, 25).

De manera que las diversas tentativas por entender y aplicar la DSI con fruto, de
un modo u otro deben confluir en el Sefior y no pueden desentenderse de la esen-
cial y constitutiva dimensidn cristoldgica que la nutre y la sostiene. Y en todo caso,
antes o después, los que procuran inspirarse verdaderamente en las ensefianzas del
Magisterio sobre lo temporal, deberdn afrontar el encuentro personal con Cristo y
formularle una pregunta ineludible: “Entonces: éTu eres Rey?”, y escuchar, mas alla
de cualquier evasiva, la Palabra definitiva: “Tu lo has dicho: Yo soy Rey” (Jn 18, 37).

la ‘muerte de cruz’ (FIp 2, 8): en El es posible reconocer el signo viviente del amor inconmensura-
ble y trascendente del Dios con nosotros, que se hace cargo de las enfermedades de su pueblo,
camina con él, lo salva y lo constituye en la unidad. En El, y gracias a El, también la vida social
puede ser nuevamente descubierta, ain con todas sus contradicciones y ambigliedades, como
lugar de vida y esperanza, en cuanto signo de una Gracia que continuamente se ofrece a todos y
gue invita a las formas mas elevadas y comprometedoras de comunicacion de bienes”.

36 Welty, Eberhard, Catecismo Social, p. 63.
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El magisterio de Francisco
y los fines del apostolado social de la Iglesia

“Recuperar la conexion de la fe con la verdad es hoy alin mas necesario,
precisamente por la crisis de verdad en que nos encontramos. En la cultura
contemporanea se tiende a menudo a aceptar como verdad sélo la verdad
tecnoldgica: es verdad aquello que el hombre consigue construir y medir con
su ciencia; es verdad porque funciona y asi hace mas cémoda y facil la vida.
Hoy parece que ésta es la Unica verdad cierta, la Unica que se puede com-
partir con otros, la Unica sobre la que es posible debatir y comprometerse
juntos. Por otra parte, estarian después las verdades del individuo, que con-
sisten en la autenticidad con lo que cada uno siente dentro de si, validas sélo
para uno mismo, y que no se pueden proponer a los demas con la pretensidn
de contribuir al bien comun. La verdad grande, la verdad que explica la vida
personal y social en su conjunto, es vista con sospecha. éNo ha sido esa ver-
dad -se preguntan- la que han pretendido los grandes totalitarismos del siglo
pasado, una verdad que imponia su propia concepcion global para aplastar
la historia concreta del individuo? Asi, queda sélo un relativismo en el que la
cuestion de la verdad completa, que es en el fondo la cuestidn de Dios, ya no
interesa. En esta perspectiva, es légico que se pretenda deshacer la conexién
de lareligion con la verdad, porque este nexo estaria en |a raiz del fanatismo,
gue intenta arrollar a quien no comparte las propias creencias. A este respec-
to, podemos hablar de un gran olvido en nuestro mundo contemporaneo. En
efecto, |la pregunta por la verdad es una cuestién de memoria, de memoria
profunda, pues se dirige a algo que nos precede y, de este modo, puede con-
seguir unirnos mas alla de nuestro ‘yo’ pequefio y limitado. Es la pregunta
sobre el origen de todo, a cuya luz se puede ver la meta y, con eso, también
el sentido del camino comun” (Francisco, Lumen Fidei, n° 25).



La Doctrina Social de la Iglesia y la pluralidad de sus fines

1) Introduccién

1.- Una de las facetas mas visibles del Papa Francisco, se asienta en la preocupa-
cion por las problematicas sociales, a las que aborda e ilumina desde la Fe. Fruto de
la cual ha sido la elaboracidn de su personal magisterio. Con todo, nos parece impor-
tante sefialar ab initio que el pontificado de Francisco -a diferencia de como lo fue sin
dudas el de San Juan Pablo II'-, no se caracteriza preferentemente por una profun-
dizacion de cuestiones doctrinarias, sino mas bien por una vuelta al nucleo original
cristiano, el kerigma, y un énfasis en la busqueda de las maneras en que pastoral y
prudencialmente resulte mas apropiado el anuncio y la aplicacién del Evangelio en
la realidad actual®.

En el amplio universo de las ensefianzas de Francisco, de acuerdo al objeto de
estas pdaginas, vamos a situarnos sdlo en las que se refieren a los fines del apostola-
do social y, en consecuencia, de la DSI 3. En ese contexto doctrinal dos documentos
liminares, publicados al inicio de su pontificado, encierran el embrién o nucleo de
sus intuiciones mas relevantes, las que luego han sido desplegadas a lo largo de su
magisterio. Por ello, van a tener un lugar preponderante en estas paginas. Se trata de
la enciclica Lumen Fidei y de la exhortacidn apostdlica Evangelii Gaudium.

La Lumen Fidei, “fue la primera enciclica en la historia de la Iglesia catdlica es-
crita por dos papas. El Papa Benedicto XVI la comenzd. El Papa Francisco la concluyd.
Ese hecho tiene particular importancia. A diferencia de cualquier otra enciclica, a la
Lumen Fidei |a respalda el peso de dos sucesores de Pedro. Es también fruto del pen-

! Durante su pontificado, al que adviene en el marco de una profunda crisis interna en la Igle-
sia, de la que da cuenta en su enciclica programdtica, Redemptoris Hominis -siguiendo en ésto
numerosas intervenciones de su predecesor, San Pablo VI-, una de las tareas que se propuso
como objetivo San Juan Pablo Il fue precisamente la del esclarecimiento doctrinal. Expresion
de ese empefio, son documentos liminares como el Catecismo de la Iglesia Catdlica, el Com-
pendio de la Doctrina Social de la Iglesia y el Codigo de Derecho Candnico. E incluso otros cuya
noémina exhaustiva excede largamente una nota como la presente. En esa direccion se puede
afirmar que junto a Ledn Xlll y Pio XII, San Juan Pablo Il, constituye una de las mds altas cimas
de la DSI, por la profundidad y variedad de cuestiones a las que todos ellos iluminaron con su
esclarecida pluma.

2 Todas las citas de los documentos de Francisco van a ser efectuadas mencionando el docu-
mento del que emana y el nimero del pasaje invocado, sin mencién de la autoria del Papa.
En cambio, cuando citemos a otras fuentes (magisteriales o autores), lo haremos indicando el
nombre del redactor del texto y la pertinente referencia sobre la obra.

3 De la innumerable bibliografia al respecto, para una mirada de conjunto sobre la vida del
Papa, remitimos al libro de Sergio Rubin y Francesca Ambrogetti, El Jesuita. La historia de Fran-
cisco, el papa argentino, Ediciones B de Bolsillo, Buenos Aires, 2013.
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samiento y las oraciones de dos grandes evangelizadores del Siglo XX. Dos hombres
que, en cierto modo, se parecen a los grandes evangelizadores del Siglo I: Pedro y Pa-
blo, el pescador y el erudito. De estos dos hombres y de la enciclica que escribieron,
procede el plan de accidn para la nueva evangelizacion. Eso es de hecho, la Lumen
Fidei: las directrices, las instrucciones para acometer la misidon que tenemos por de-
lante. Pero no es, sin embargo, un plan de accidn del cual ellos son los Unicos respon-
sables. Es mas bien, una obra a la que han contribuido todos los papas de los Ultimos
cincuenta afos, una obra que tiene su origen en el Concilio Vaticano Il, y antes”4.

La segunda, debe ser entendida como el documento programatico de su pon-
tificado, aquel en que se trazan las lineas maestras de sus objetivos mas caros y en
donde pueden apreciarse los ejes mds importantes sobre los que va a girar su en-
sefianza ulterior. No podian faltar, entonces, en Evangelii Gaudium las referencias a
las cuestiones sociales, que estudiadas y analizadas desde una mirada y un impulso
misioneros -que después van a ir siendo desplegadas en otras intervenciones suyas
posteriores-, muestran que “la ética social del papa Francisco y sus aportaciones a
la doctrina social de la Iglesia son radicalmente teoldgicas, porque nacen del seno
mismo de la Trinidad, estan centradas en Cristo y su seguimiento, y se van hilvanando
segun el ritmo teologal de la misericordia”®.

Es habitual que Francisco para ahondar sus propias orientaciones remita a ense-
fanzas magisteriales que lo preceden, llamandose a si mismo “hijo de la Iglesia”, es
decir participe de su doctrina y de su vida perenne, fundadas en Cristo. Esto sucedio
cuando se le preguntd por el aborto y por el llamado “matrimonio” de personas del
mismo sexo®. O cuando en Evangelii Gaudium, refiriéndose a las cuestiones socia-

4 Hahn, Scott, La evangelizacidn de los catdlicos. Manual para la misién de la Nueva Evan-
gelizacion, 29 edicidn, Rialp, Madrid, 2016, pp. 19-20. Cursivas en el original. Es importante
recordar, que Benedicto XVI proyectaba iluminar con su ensefianza las tres virtudes teologales.
Y en ese designio publicé las enciclicas Deus Caritas est (sobre la Caridad) y Spe salvi (sobre la
Esperanza). Pero cuando redactaba el texto sobre la Fe, decidié renunciar al pontificado, por
lo que no pudo terminarlo. Sin embargo, como estaba bastante desarrollado, decidié entregar-
selo a su Sucesor para que éste lo utilizara como creyera conveniente. Y es entonces cuando
Francisco decide publicarlo, insertandole algunas ideas de su propia cosecha. Una elocuente
muestra practica de continuidad doctrinal en el magisterio de la Iglesia.

5 Scanonne, Juan Carlos, La ética social del Papa Francisco. El Evangelio de la Misericordia en
espiritu de discernimiento, Buenos Aires, Agape Libros, 2018, p. 24. Hemos efectuado un comen-
tario bibliografico a este libro en Studium. Filosofia y Teologia, Volumen XXIl, n2 42, San Miguel
de Tucuman, 2018.

& Consultado por la periodista brasilefia, Patricia Zorzan, a cerca de los motivos por los no
habia hablado del aborto ni sobre el lamado “matrimonio” de las personas del mismo sexo en

265



La Doctrina Social de la Iglesia y la pluralidad de sus fines

les, expresa que “para reflexionar acerca de esos diversos temas tenemos un instru-
mento muy adecuado en el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, cuyo uso
recomiendo vivamente” (n° 184). De esta manera, Francisco explicita su adhesion a
la “doctrina tradicional catdlica”, que se constituye en la matriz fundamental de sus
propias intervenciones pontificales y a la luz de la cual hay que leer sus aportes y
exhortaciones. Lo dice expresamente en su primer documento papal cuando sefiala
que sus ensefianzas deben ser entendidas “en linea con todo lo que el Magisterio de
la Iglesia ha declarado” (Lumen Fidei, n® 7).

Como es evidente del estudio de sus escritos, surge que en su incursidon por
las tematicas sociales, Francisco no pretende introducir innovaciones que alteren el
depdsito de sabiduria que nutre al Pueblo de Dios, sino que, por el contrario, llama
a “valorar la historia de la Iglesia como historia de la salvacion, a recordar a nuestros
santos que inculturaron el Evangelio en la vida de nuestros pueblos, a recoger la rica
tradicidn bimilenaria de la Iglesia, sin pretender elaborar un pensamiento desconec-
tado de ese tesoro, como si quisiéramos reinventar el Evangelio” (Evangelii Gaudium,
n° 233). Por eso, recalca que no debemos entender “la novedad de la misién como
un desarraigo, como un olvido de la historia viva que nos acoge y nos lanza hacia ade-
lante (...) El creyente es fundamentalmente ‘memorioso’ (Evangelii Gaudium, n° 13).

2.- En sintonia con el magisterio social que lo antecede, Francisco sefala la im-
portancia de la unién indisoluble entre fe y vida, las que estan ligadas por lazos ines-

la Jornada Mundial de la Juventud de Rio de Janeiro, Francisco responde: “La Iglesia se ha ex-
presado ya perfectamente sobre eso. No era necesario volver sobre eso, como tampoco hablé
sobre la estafa o la mentira, u otras cosas, en las cuales la Iglesia tiene una doctrina clara. No
era necesario hablar de eso, sino de las cosas positivas que abren caminos a los chicos, éino es
cierto? Ademas los jovenes saben perfectamente cual es la postura de la Iglesia”. No satisfecha
con la respuesta, la periodista insiste: “¢Cudl es la postura de su Santidad, puede hablarnos?
A lo que el Papa Francisco responde: “La de la Iglesia. Soy hijo de la Iglesia” (Entrevista en el
vuelo de regreso a Roma, 28 de julio de 2013).

7 Sin perjuicio de lo dicho, un aporte original de su magisterio a la ensefianza catdlica consiste
en los que en Evangelii Gaudium, Francisco llama “cuatro principios”, sobre los cuales propone
sugerentes reflexiones. Ellos son: a) “El tiempo es superior al espacio” (n° 222-225); b) “La
unidad prevalece sobre el conflicto” (n® 226-230); c) “La realidad es mas importante que la
idea” (n° 231-233) y, d) “El todo es superior a la parte” (n° 234-237). No se trata de nuevos
principios, opuestos a los que siempre propusiera el Magisterio en su ensefianza social -por
ejemplo: el bien comun, la solidaridad o la subsidiariedad-, sino mas bien, como dice el Papa,
de criterios que ayudan a que los principios sociales tradicionales puedan arraigarse en so-
ciedades como las contemporaneas, afectadas por los conflictos, por el individualismo, por el
abstractismo y por la falta de horizontes existenciales. No vamos a referirnos a ellos.
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cindibles, recordando que en el anuncio de Cristo “no hay que mutilar la integralidad
del mensaje del Evangelio” (Evangelii Gaudium, n° 39). En efecto, la unidad entre
evangelizacion y promocién humana, que debe caracterizar a todo cristiano y a toda
iniciativa que los cristianos encaren en el orden temporal, lleva a comprender que “la
fe no aparta del mundo ni es ajena a los afanes concretos de los hombres de nuestro
tiempo” (Lumen Fidei, n° 51), puesto que “el kerygma tiene un contenido eminente-
mente social: en el corazén del Evangelio estd la vida comunitaria y el compromiso
con los otros. El contenido del primer anuncio tiene una inmediata repercusién mo-
ral cuyo centro es la caridad” (Evangelii Gaudium, n° 177). Por ello, “la fe en el Hijo
de Dios hecho hombre en Jesus de Nazaret no nos separa de la realidad, sino que nos
permite captar su significado profundo, descubrir cudnto ama Dios a este mundo y
como lo orienta incesantemente hacia si; y esto lleva al cristiano a comprometerse,
a vivir con mayor intensidad todavia el camino sobre la tierra” (Lumen Fidei, n° 18).

Francisco utiliza recurrentemente la expresion “dimensién social del Evangelio”
(Evangelii Gaudium, n° 88 y n° 258), u otras semejantes (como “dimensidn social
de la Evangelizacién”, en el n° 176 y que da el titulo al capitulo IV del documento).
Destaca, de ese modo, que en la Palabra de Jesus, los aspectos ligados a la vida tem-
poral de los hombres, tienen un lugar relevante que no puede omitirse u ocultarse,
al punto que “si esta dimensidn no esta debidamente explicitada, siempre se corre
el riesgo de desfigurar el sentido auténtico e integral que tiene la misién evangeli-
zadora” (Evangelii Gaudium, n° 176). De alli que, incluso, la considere “ineludible”
(Evangelii Gaudium, n° 258).

El Santo Padre efectia un abordaje de las cuestiones sociales desde una pers-
pectiva formal de conceptualizacidn teoldgico-cristoldgica, que atraviesa y sostiene
todo su magisterio y le imprime un sello caracteristico. Asi, por ejemplo, confrontan-
do el sistema econémico y politico hegemodnico y dominante a nivel internacional,
el Papa sefiala: “Molesta que se hable de un Dios que exige un compromiso por
la justicia” (Evangelii Gaudium, n° 203). Pero consciente de la oposicion que la DSI
encuentra en el mundo, no se arredra y levantando su voz, insiste: “iRuego al Sefior
qgue nos regale mas politicos a quienes les duela de verdad la sociedad, el pueblo,
la vida de los pobres! Es imperioso que los gobernantes y los poderes financieros
levanten la mirada y amplien sus perspectivas, que procuren que haya trabajo digno,
educacion y cuidado de la salud para todos los ciudadanos. ¢Y por qué no acudir a
Dios para que inspire sus planes? Estoy convencido de que a partir de una apertura
a la trascendencia podria formarse una nueva mentalidad politica y econémica que
ayudaria a superar la dicotomia absoluta entre la economia y el bien comun social”
(Evangelii Gaudium, n° 205).
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Y si bien el magisterio de Francisco -al igual que el de sus antecesores-, enjuicia
las corrientes ideoldgicas que se apartan de la verdad, “el pensamiento social de la
Iglesia es ante todo positivo y propositivo, orienta una accién transformadora, y en
ese sentido no deja de ser un signo de esperanza que brota del corazén amante de
Jesucristo” (Evangelii Gaudium, n° 183). Es todo el Mensaje social del Evangelio el
gue debe ser anunciado, vivido y transmitido por los cristianos:

“dado que la fe es una sola, debe ser confesada en toda su pureza e integri-
dad. Precisamente porque todos los articulos de la fe forman una unidad,
negar uno de ellos, aunque sea de los que parecen menos importantes,
produce un dafio a la totalidad. Cada época puede encontrar algunos pun-
tos de la fe mas faciles o dificiles de aceptar: por eso es importante vigilar
para que se transmita todo el depdsito de la fe (cf. 1 Tm 6,20), para que se
insista oportunamente en todos los aspectos de la confesion de fe. En efec-
to, puesto que la unidad de la fe es la unidad de la Iglesia, quitar algo a |a fe
es quitar algo a la verdad de la comunion” (Lumen Fidei, n° 48).

Se trata siempre de expresar que “no basta la preocupacion del evangelizador
por llegar a cada persona, pues el Evangelio también se anuncia a las culturas en
su conjunto” (Evangelii Gaudium, n°, 133), mediante el “esfuerzo perseverante de
la mediacion cultural y social del Evangelio” (Veritatis Gaudium, n° 3). Porque en
definitiva,

“el Evangelio, el mensaje de salvacidn, tiene dos destinos que estan unidos:
suscitar la fe, y ésto es la evangelizacion; el segundo, transformar el mundo
segun el proyecto de Dios, y esto es la animacion cristiana de la sociedad.
Pero no son dos cosas separadas, son una Unica mision: llevar el Evangelio
con el testimonio de nuestra vida, transforma el mundo.” (Encuentro con
los jovenes de Umbria en Asis, Viernes 4 de Octubre de 2013)

11) La disposicidn interior para estudiar la DSI

3.- Al empezar nuestra investigacion sobre la DSI sefialamos que la disposicion
interior con la que se lo hace es decisiva para una recta interpretacién de sus prin-
cipios de reflexidn, sus criterios de juicio y sus orientaciones para la accién. En esa
direccién, Francisco aconseja ver las cosas, no sélo de la Iglesia, sino también las de
este mundo con ojos cristianos: “Tampoco nos serviria una mirada puramente socio-
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Iégica, que podria tener pretensiones de abarcar toda la realidad con su metodologia
de una manera supuestamente neutra y aséptica. Lo que quiero ofrecer va mas bien
en la linea de un discernimiento evangélico. Es la mirada del discipulo misionero”
(Evangelii Gaudium, n° 50), que observa la realidad con “mirada creyente” (Evangelii
Gaudium, n° 84)8,

Es que “el discernimiento no es un autoanalisis ensimismado, una introspeccién
egoista, sino una verdadera salida de nosotros mismos hacia el misterio de Dios, que
nos ayuda a vivir la misién a la cual nos ha llamado para el bien de los hermanos”
(Gaudete et Exsultate, n° 175). Por ello, “cuando estamos configurados con Jesus, re-
cibimos ojos adecuados para verlo” (Lumen Fidei, n° 31), sabiendo que “el Evangelio
nos invita a reconocer la verdad de nuestro corazén, para ver déonde colocamos la
seguridad de nuestra vida” (Gaudete et Exsultate, n° 67). Ensefia Francisco:

“Como servicio a la unidad de la fe y a su transmision integra, el Sefior ha
dado ala Iglesia el don de la sucesidn apostdlica. Por medio de ella, la con-
tinuidad de la memoria de la Iglesia esta garantizada y es posible beber con
seguridad en la fuente pura de la que mana la fe. Como la Iglesia transmite
una fe viva, han de ser personas vivas las que garanticen la conexién con
el origen. La fe se basa en la fidelidad de los testigos que han sido elegidos
por el Sefior para esa misidn. Por eso, el Magisterio habla siempre en obe-
diencia a la Palabra originaria sobre la que se basa la fe, y es fiable porque
se fia de la Palabra que escucha, custodia y expone —Concilio Vaticano II,
Dei Verbum, n° 10—. En el discurso de despedida a los ancianos de Efeso en
Mileto, recogido por san Lucas en los Hechos de los Apdstoles, san Pablo
afirma haber cumplido el encargo que el Sefor le confié de anunciar ‘en-

8 No es la primera ni la Unica vez que Francisco habla de ésto y en estos términos. Lo hizo, inclu-
so, antes de ser Papa, cuando era Cardenal, como jefe de relatores del Documento de Aparecida
(2007), al insertar esta idea en el texto y esclarecer el método “ver, juzgar, actuar”, dandole un
talante y un alcance cristiano, alejado de cualquier pretendida asepsia axioldgica, que no existe.
Francisco recuerda esa intervencion suya anterior, en el Encuentro con el Comité de Coordinacion
del CELAM, el 28 de julio de 2013, al advertir que, precisamente, en materia metodoldgica, se corre
el riesgo de “ideologizacion del mensaje evangélico. Es una tentacion que se dio en la Iglesia desde
el principio: buscar una hermenéutica de interpretacion evangélica fuera del mismo mensaje del
Evangelio y fuera de la Iglesia. Un ejemplo: Aparecida, en un momento, sufrié esta tentacion bajo
la forma de asepsia. Se utilizd, y esta bien, el método de ‘ver, juzgar, actuar’ (cf n° 1)). La tentacion
estaria en optar por un ‘ver’ totalmente aséptico, un ‘ver’ neutro, lo cual es inviable. Siempre el ver
estd afectado por la mirada. No existe una hermenéutica aséptica. La pregunta era, entonces: écon
gué mirada vamos a ver la realidad? Aparecida respondié: Con mirada de discipulo” .
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teramente el plan de Dios’ (Hch 20,27). Gracias al Magisterio de la Iglesia
nos puede llegar integro este plan y, con él, la alegria de poder cumplirlo
plenamente.” (Lumen Fidei, n® 49)

111) Dos claves hermenéuticas y el desafio del contexto
histérico-ideoldgico contemporaneo

4.- Existen dos claves hermenéuticas para entender cabalmente la ensefianza
social de la Iglesia y los fines que mueven al magisterio a formularla, las que se en-
cuentran presentes en el pensamiento de Francisco. Ellas son la centralidad del mis-
terio de Cristo y la admirable continuidad doctrinal que se aprecia entre los distintos
pronunciamientos magisteriales a lo largo del tiempo.

La primera, es la presencia fundante, transversal y finalista del misterio de Cristo
en el entramado discursivo de la Doctrina Social de la Iglesia: “Nada es mas ilumina-
dor que volver a las palabras de Jesus y recoger su modo de transmitir la verdad (...)
Volvamos a escuchar a Jesus, con todo el amor y el respeto que se merece el Maes-
tro” (Gaudete et Exsultate, n° 66). Francisco ensefia que “la verdad que la fe nos des-
vela esta centrada en el encuentro con Cristo, en la contemplacion de su vida, en la
percepcion de su presencia (...) La confesidn cristiana de Jesis como unico salvador,
sostiene que toda la luz de Dios se ha concentrado en El, en su ‘vida luminosa’, en la
que se desvela el origen y la consumacidn de la historia” (Lumen Fidei, n° 30 y n° 35).

La DSl tiene, como uno de sus pilares, una dimensidn cristoldgica fundamental,
sin la cual no puede ser entendida, que se expresa en germen en el Kerygma. Sobre
ese plano sostenido en Cristo, se asientan los otros dos pilares de la ensefianza social
catdlica: el misterio de la Iglesia y el misterio del hombre, los que no pueden enten-
derse sin la luz que proviene del Sefior. Dejemos pues, “que el Espiritu Santo nos
haga contemplar la historia en la clave de Jesus resucitado” (Gaudete et Exsultate, n°
139), porque “si no estamos enraizados en Cristo, las verdades que nos hacen vivir
acaban por resquebrajarse, la practica de la virtud se vuelve formalista y el didlogo
qgueda reducido a una especie de negociacién o a estar de acuerdo en el desacuerdo”
(Discurso a los Obispos Asidticos, en Haemi (Corea), 17 de agosto de 2014).

La segunda clave de comprensidon de la DSI, radica en la admirable continuidad
doctrinal que se advierte en sus nucleos axioldgicos esenciales, testimonio de |a asis-
tencia del Espiritu Santo al magisterio ordinario, a lo largo del tiempo: “Sdélo quien
esta dispuesto a escuchar tiene la libertad para renunciar a su propio punto de vista
parcial o insuficiente, a sus costumbres, a sus esquemas (...) Tal actitud de escucha
implica, por cierto, obediencia al Evangelio como ultimo criterio, pero también al
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Magisterio que lo custodia, intentando encontrar en el tesoro de la Iglesia lo que sea
mas fecundo para el hoy de la salvacion” (Gaudete et Exsultate, n° 172-173). Es que
“la Iglesia es quien me atrae a Cristo y me lleva a Cristo; los caminos paralelos son
muy peligrosos. Cuando nos aventuramos a ir mas alla (proagon) de la doctrina y de
la comunidad eclesial —dice el Apdstol Juan en la 22 Lectura—, y no permanecemos en
ellas, no estamos unidos al Dios de Jesucristo” (Homilia en la Misa con los movimien-
tos eclesiales en la Festividad de Pentecostés, Roma, 19 de Mayo de 2013).

5.- Las dos claves de interpretacion de la DSI y del magisterio social de Francisco,
gue es parte integrante de ella, permiten comprender la ensefianza catolica sobre las
tematicas temporales y no desorientarse por la singular configuracién del mundo ac-
tual ajeno e incluso hostil a Cristo y su Iglesia. Explicando el marco histérico contem-
poraneo, en el cual los cristianos deben testimoniar su Fe en Cristo, Francisco sefiala
que “nuestra cultura ha perdido la percepcion de esta presencia concreta de Dios,
de su accién en el mundo. Pensamos que Dios sélo se encuentra mas alla, en otro
nivel de realidad, separado de nuestras relaciones concretas” (Lumen Fidei, n° 17). En
efecto, “Dios mismo sigue siendo hoy un desconocido para muchos; esto representa
la mas grande de las pobrezas y el mayor obstaculo para el reconocimiento de la
dignidad inviolable de la vida humana” (Misericordia et misera, n° 18). Es ese mundo
edificado de espaldas al Sefior al que que hay que anunciarle el Evangelio, sabiendo
qgue “el mismo Cristianismo, manteniéndose fiel a su identidad y al tesoro de verdad
que recibid de Jesucristo, siempre se repiensa y se reexpresa en el didlogo con las
nuevas situaciones histdricas, dejando brotar asi su eterna novedad” (Laudato Si, n°
121). Ensefia Francisco:

“Si hiciésemos desaparecer la fe en Dios de nuestras ciudades, se debi-
litaria la confianza entre nosotros, pues quedariamos unidos sélo por el
miedo, y la estabilidad estaria comprometida (...) La Carta a los Hebreos
afirma: ‘Dios no tiene reparo en llamarse su Dios: porque les tenia prepara-
da una ciudad’ (Hb 11, 16). La expresidn ‘no tiene reparo’ hace referencia a
un reconocimiento publico. Indica que Dios, con su intervencion concreta,
con su presencia entre nosotros, confiesa publicamente su deseo de dar
consistencia a las relaciones humanas. ¢Seremos en cambio nosotros los
gue tendremos reparo en llamar Dios a nuestro Dios? ¢ Seremos capaces de
no confesarlo como tal en nuestra vida publica, de no proponer la grandeza
de la vida comun que El hace posible? La fe ilumina la vida en sociedad”
(Lumen Fidei, n° 55).
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1V) Las dimensiones teleolégicas de la Doctrina Social de la Iglesia

6.- Como sefialamos en el libro, y ése es el corazén de nuestra tesis, existen
varias finalidades que mueven al magisterio (finis operantis), a elaborar la DSI. Existe
una finalidad ultima, que es la de todas las cosas creadas (y la DSI lo es), consistente
en la “mayor gloria de Dios”, para decirlo en una frase de sabor ignaciano, muy cara
a Francisco y presente recurrentemente en su magisterio®. Y existen otros fines es-
pecificos, que emergen de la propia naturaleza y dinamismo del apostolado social
eclesial: el fin objetivo (finis qui), “la instauracidn en Cristo del orden temporal” (pla-
no cristologico); el fin formal (finis quo), “la edificacién de la Civilizacion del Amor”
(plano eclesioldgico y su proyeccion politico-cultural) y el fin subjetivo (finis cui), “la
promocidn integral de la persona humana” (plano antropolégico).

Dos textos de una de las congregaciones de la curia romana, aprobados por el
Papa Francisco y cuya publicacion él mismo ha ordenado, retnen las tres dimensio-
nes teleoldgicas apuntadas en un solo pasaje, que transcribimos:

“Manteniendo fija la mirada en el Sefor Jesus, la Iglesia se dirige con amor
materno a todos los hombres, para anunciarles todo el designio de la Alianza
del Padre que, a través del Espiritu Santo, quiere ‘recapitular en Cristo todas las
cosas’ (cf. Ef 1, 10)” (Congregacion para la Doctrina de la Fe, Placuit Deo, n° 1).

° Es dable sefialar, que como sustrato de la ensefianza de Francisco, subyace una rica espiri-
tualidad de signo jesuita. Es evidente que para expresar sus ideas sobre la vida cristiana, el
Papa recurre permanentemente a las ensefianzas de San Ignacio de Loyola, especialmente en
sus Ejercicios Espirituales. En el viaje de regreso a Roma, luego de la Jornada Mundial de la
Juventud de Rio de Janeiro (28 de julio de 2013), ya mencionado, la periodista Caroline Pigozzi,
enviada especial de Paris Match, pregunté a Francisco: “Desde que es Papa, todavia se siente
jesuita? A lo que el Santo Padre le respondié con una humorada: “Es una pregunta teoldgica,
porque los jesuitas hacen voto de obediencia al Papa. Pero si el Papa es un jesuita, tal vez
deberia hacer un voto de obediencia al Padre General de los jesuitas... No sé como resolver
esto...”. Para luego decirle: “Me siento jesuita en mi espiritualidad; en la espiritualidad de los
Ejercicios, la espiritualidad, aquella que tengo en mi corazén (...) No he cambiado mi espiritua-
lidad, no. Francisco, si, franciscano, no. Me siento jesuita y pienso como jesuita”. Incluso antes
de su acceso a la Sede Romana, la impronta ignaciana de su pensamiento era ya evidente. Asi
puede constatarse en el libro de José Antonio Medina Pellegrini, Soy jesuita, soy hijo de la Igle-
sia. Claves teoldgico-ignacianas del Cardenal Bergoglio, Lumen, Buenos Aires, 2015.

10 Nos hemos referido sintéticamente a la cuestidn, en el articulo “Las dimensiones teleolo-
gicas de la Doctrina Social de la Iglesia. Esbozo y perspectivas”, publicado en el Diario Espe-
cializado de Filosofia del Derecho, de la revista de doctrina y jurisprudencia El Derecho, de la
Universidad Catdlica Argentina, Buenos Aires, n° 24, 16/11/12.
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“La promocién integral de cada individuo, de cada comunidad humana y de
todas las personas, es el horizonte ultimo de este bien comun, que la Iglesia
pretende lograr como ‘sacramento universal de salvacion’ (Concilio Vaticano
Il, Lumen Gentium, n° 48). Esta integridad del bien, cuyo origen y cumplimien-
to ultimo estan en Dios, y que ha sido plenamente revelada en Jesucristo,
aguel que recapitula todas las cosas (cf. Ef 1, 10), es el objetivo final de toda
actividad eclesial. Este bien florece como anticipacién del reino de Dios, que
la Iglesia esta llamada a anunciar e instaurar en todos los pueblos (ibid, n° 5)
y es un fruto peculiar de esa caridad que, como pilar de la accidn eclesial, esta
llamada a expresarse en el amor social, civil y politico. Este amor ‘se manifies-
ta en todas las acciones que procuran construir un mundo mejor. El amor a la
sociedad y el compromiso por el bien comun son una forma excelente de la
caridad, que no sélo afecta a las relaciones entre los individuos, sino a ‘las ma-
cro-relaciones, como las relaciones sociales, econdmicas y politicas’. Por eso,
la Iglesia propuso al mundo el ideal de una ‘civilizacion del amor’ (Francisco,
Laudato si, n° 231). El amor al bien integral, inseparablemente del amor a la
verdad, es la clave de un auténtico desarrollo” (Congregacidn para la Doctrina
de la Fe, Oeconomicae et pecuniariae quaestiones, n° 2).

IV.a) La mayor gloria de Dios es el fin dltimo de la accion misionera de la Iglesia

7.- Con un expreso sabor a espiritualidad jesuitica, que le es tan cara, y cuyo
lema es “A la mayor gloria de Dios”, Francisco sefiala cual es el fin ultimo, absoluto y
definitivo de la evangelizacidn y en el cual convergen, de un modo u otro, todos los
empeios apostdlicos de los cristianos, incluso los que son encarados en el dmbito
de las realidades temporales: “Unidos a Jesus, buscamos lo que El busca, amamos lo
que El ama. En definitiva, lo que buscamos es la gloria del Padre; vivimos y actuamos
‘para la alabanza de la gloria de su gracia’ “ (Ef 1, 6). Si queremos entregarnos a fondo
y con constancia, tenemos que ir mas alld de cualquier otra motivacién. Este es el
movil definitivo, el mas profundo, el mas grande, la razén y el sentido final de todo
lo demas. Se trata de la gloria del Padre que Jesus buscé durante toda su existencia.
El es el Hijo eternamente feliz con todo su ser “hacia el seno del Padre” (Jn 1, 18). Si
somos misioneros, es ante todo porque Jesus nos ha dicho: “La gloria de mi Padre
consiste en que déis fruto abundante” (Jn 15, 8). Mas alld de que nos convenga o
no, nos interese o no, nos sirva o no, mas alla de los limites pequeiios de nuestros
deseos, nuestra comprension y nuestras motivaciones, evangelizamos para la mayor
gloria de Dios” (Evangelii Gaudium, n° 267).
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La “mayor gloria de Dios” es el norte de todo el esfuerzo apostélico de la Iglesia
a través de sus miembros individuales y su amplia red de instituciones **. El ideal que
enarbola y distingue al cristiano presente en el mundo, es claro e irrenunciable y
tiene resonancias sobre el ambito temporal:

“La propuesta es el Reino de Dios (cf. Lc 4, 43); se trata de amar a Dios
que reina en el mundo. En la medida que El logre reinar entre nosotros, la
vida social serd ambito de fraternidad, de justicia, de paz, de dignidad para
todos. Entonces, tanto el anuncio como la experiencia cristiana tienden a
provocar consecuencias sociales” (Evangelii Gaudium, n° 180).

8.- Esta orientacidn finalista, teocéntrica y trascendente, dirigida a la “mayor
gloria de Dios”, punto focal al que deben tender todos los esfuerzos y tareas misione-
ras de la Iglesia, incluso las sociales, tiene como contracara “propuestas que no hu-
manizan ni dan gloria a Dios” (Evangelii Gaudium, n° 89), sustentadas en una actitud
que el Papa denomina “mundanidad espiritual”, consistente en buscar, “en lugar de
la gloria del Sefior, la gloria humana y el bienestar personal” (Evangelii Gaudium, n°
93). Su nucleo central es “un inmanentismo antropocéntrico” (Evangelii Gaudium, n°
94), que en definitiva “es lo que el Sefior reprochaba a los fariseos: ‘¢ Cdmo es posible
gue creais, vosotros que os glorificais unos a otros y no os preocupais por la gloria
que sdlo viene de Dios?’ (Jn 5, 44). Es un modo sutil de buscar ‘sus propios intereses
y no los de Cristo Jesus’ (Flp 2, 21)” (Evangelii Gaudium, n° 93) *.

11 Se vé en este tema crucial, la impronta jesuitica del Papa, de la que ya hablamos. En efecto,
en los Ejercicios Espirituales ignacianos se destacan dos virtudes fundamentales, la humildad
y la magnanimidad. Sobre ésta Ultima, dice Saenz: “Una sefial del aprecio de San Ignacio por
esta virtud, lo constituye la frecuencia con que recurre al adverbio magis, mas. Siempre busca
que el ejercitante no se contente con una mediania, sino que anhele ir mas alla, que nunca
diga ‘basta’, hasta aqui llegaré y aqui me instalo (...) No en vano se ha llamado a Ignacio el
Santo del magis. De ahi el lema que dio a la Orden por él fundada: A.M.D.G., ad maiorem Dei
gloriam, ‘a la mayor gloria de Dios”, en San Ignacio de Loyola, Ejercicios Espirituales, Intro-
duccidn del P. Alfredo Saenz SJ, supervision y anotacion del texto del P. Horacio Bojorge SJ,
Lumen, Buenos Aires, 2003, pp. 10-11, cursivas en el original. Respecto de la “Iégica del mas”
(magis), en la espiritualidad ignaciana, puede consultarse con provecho: von Balthasar, Hans
Urs, Textos de Ejercicios Espirituales, Mensajero-Sal Terrae, Buenos Aires, 2009, pp. 141-145.
12 Sobre el gravisimo pecado que Cristo reprocha a los fariseos, y en sintonia con las ensefian-
zas de Francisco, son decisivas las clarificaciones efectuada por Leonardo Castellani, también
formado en la espiritualidad ignaciana. Entre otros tantos lugares de su obra en la que reflexio-
na sobre el fariseismo -una de las claves teoldgicas de su pensamiento-, Castellani se refiere a
él en Cristo y los Fariseos, Jauja, Mendoza, 1999.
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La “mundanidad espiritual” se expresa, especialmente, de dos maneras que re-
conocen en ella su inspiracién profunda:

“una, es la fascinacion del gnosticismo, una fe encerrada en el subjetivis-
mo, donde sdélo interesa una determinada experiencia o una serie de razo-
namientos y conocimientos que supuestamente reconfortan e iluminan,
pero en definitiva el sujeto queda clausurado en lainmanencia de su propia
razon o de sus sentimientos. La otra es el neopelagianismo autorreferencial
y prometeico de quienes en el fondo sélo confian en sus propias fuerzas y
se sienten superiores a otros por cumplir determinadas hormas o por ser
inquebrantablemente fieles a cierto estilo catdlico propio del pasado. Es
una supuesta seguridad doctrinal o disciplinaria que da lugar a un elitismo
narcisista y autoritario, donde el lugar de evangelizar lo que se hace es
analizar y clasificar a los demas, y en lugar de facilitar el acceso a la gracia
se gastan energias en controlar” (Evangelii Gaudium, n° 94).

Francisco describe certeramente la matriz y la conducta de dos graves errores
qgue han hecho mucho dafio a la Iglesia en el Siglo XX, y que contindan haciéndolo
ahora: el progresismo modernista y el conservadurismo integrista. Y sefiala bien que
no son contradictorios entre si, sino sélo contrarios, toda vez que suponen un sus-
trato comun, el ya mencionado “inmanentismo antropocéntrico”. De alli que “no es
posible imaginar que de estas formas desvirtuadas de cristianismo pueda brotar un
auténtico dinamismo evangelizador” (Evangelii Gaudium, n° 94).%3

Alo largo de todo el n° 95 de Evangelii Gaudium, el Papa desgrana con agudeza
distintas manifestaciones de esta actitud de fondo, tantas veces observables dolo-
rosamente en fieles cristianos que incluso dirigen instituciones eclesiales o civiles, y
gue con su conducta, no sélo se dafian a si mismos, sino que provocan el descrédito
del Evangelio que deberian vivir y transmitir. Su denominador comun es “la misma
pretension de ‘dominar el espacio de la Iglesia’” (Evangelii Gaudium, n° 95). En el
fondo, “es una tremenda corrupcidn con apariencia de bien” (Evangelii Gaudium, n°
97), en la que “ya no hay fervor evangélico, sino el disfrute espureo de una autocom-
placencia egocéntrica” (Evangelii Gaudium, n° 95).

13 En su Discurso de Clausura de la Il Asamblea General Extraordinaria del Sinodo de los Obis-
pos, el 18 de octubre de 2014, Francisco efectia un delicado discernimiento del “movimiento
de espiritus, como lo llamaba San Ignacio (EE, 6)”, presentes en dicha reunién, y alli vuelve a
referirse criticamente a las dos modalidades de “fariseismo”.
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9.- Al contraponer dos actitudes contradictorias, la busqueda de “la mayor gloria
de Dios” frente a la “mundanidad espiritual”, Francisco tiene como teldén de fondo la
meditacion de “Dos Banderas” de los Ejercicios Ignacianos, la que aporta un certero
criterio para efectuar un adecuado discernimiento de los movimientos espirituales en
la personay en la sociedad: “Es preciso esclarecer lo que puede ser un fruto del Reinoy
también aquello que atenta contra el Proyecto de Dios. Esto implica no sélo reconocer
e interpretar las mociones del buen espiritu y del malo, sino -y aqui radica lo decisivo-,
elegir las del buen espiritu y rechazar las del malo” (Evangelii Gaudium, n° 51).

IV.b) La instauracion en Cristo del orden temporal
es el fin objetivo del apostolado social de la Iglesia

10.- La primera de las finalidades del apostolado social de la Iglesia, consiste en
palabras del Concilio Vaticano Il, en “instaurar en Cristo el orden temporal”*®. Se tra-
ta, para Francisco, como horizonte hacia el que debe dirigirse el impulso evangeliza-
dor en lo social, de edificar una “cultura de inspiracion cristiana” (Veritatis Gaudium,
n°5), en la “que el orden temporal esté informado y perfeccionado por el espiritu de
Cristo y ordenado a la venida de su Reino” (Discurso a los lideres del apostolado de
los laicos, Corea, 16 de agosto de 2014).

De acuerdo al talante teolégico, y especialmente cristoldgico de su magisterio,
indicada la orientacidn fontal de todas las cosas hacia la busqueda de la “mayor glo-
ria de Dios”, y sefialado el riesgo de la tentacidn mundana, Francisco se situa en el
plano estrictamente temporal, al que quiere iluminar desde la Fe, y alli ensefia que
todo el esfuerzo apostélico social de los cristianos en el mundo, tiene como finalidad
objetiva (finis qui), el anuncio del Sefior en cada una de las instancias que conforman
el orden de las realidades temporales. Se trata de la “aplicacion del Evangelio a la
transformacion de la sociedad” (Evangelii Gaudium, n° 102).

El cristiano no sdlo esta en el mundo sin ser del mundo, de manera pasiva e
inerte, sino que su presencia en él tiene como razén de ser su empefio activo y mili-
tante por anunciarle a Cristo, a fin de que todas las instancias del orden temporal Lo
conozcan, Lo acojan y se instauren en cada una de sus dimensiones, en su Persona y
su Evangelio: “El servicio de la fe al bien comun es siempre un servicio de esperanza,
gue mira adelante, sabiendo que sélo en Dios, en el futuro que viene de Jesus re-
sucitado, puede encontrar nuestra sociedad cimientos sdlidos y duraderos” (Lumen
Fidei, n° 57), porque la “identificacidn con Cristo y sus deseos, implica el empefio por

14 Concilio Vaticano Il, Apostolicam Actuositatem, n° 7.
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construir, con El, ese reino de amor, justicia y paz para todos” (Gaudete in Exsultate,
n° 25). Ensefia el Magisterio:

“ ... Dios sale al encuentro del hombre en Jesucristo. El, haciéndonos par-
ticipes del admirable acontecimiento de su Resurreccion, ‘no redime sola-
mente la persona individual, sino también las relaciones sociales entre los
hombres’ (Francisco, Evangelii Gaudium, n® 178) y opera en la direccién de
un nuevo orden de relaciones sociales fundado en la Verdad y el Amor, que
sea levadura fecunda de transformacién de la historia. De esta manera, El
anticipa en el tiempo el Reino de los Cielos, que vino a anunciar e inaugurar
con su persona” (Congregacidn para la Doctrina de la Fe, Oeconomicae et
pecuniariae quaestiones, n° 4).

11.- El cristiano, impulsado por el Bautismo y la Confirmacidn, se inserta en el
mundo para ser fermento evangélico en él, para sanarlo, para comunicarle la Vida
que el Sefior le dona gratuitamente. Pero también es el mundo el que necesita de
Cristo y de su Evangelio. Desconocerlo, y buscar inspiraciones ideoldgicas lejos del
Sefior, provoca que:

“a veces perdemos el entusiasmo por la misién al olvidar que el Evangelio
responde a las necesidades mas profundas de las personas, porque todos
hemos sido creados para lo que el Evangelio nos propone: la amistad con
Jesus y el amor fraterno” (Evangelii Gaudium, n° 265).

Cristo es el principio que fundamenta la vida del hombre **. De alli que Francisco
rechace la actitud de aquellos que hacen de las luchas, las diferencias o el odio el
motor de la historia, y promueva, de su parte, la integracion de las posturas adversas

% La centralidad del misterio de Cristo en la predicacion del Papa Francisco, siendo un eco de
la ensefianza tradicional de la Iglesia, es otro signo caracteristico de la espiritualidad ignacia-
na: “Los Ejercicios son eminentemente cristocéntricos, lo que hace que el ejercitante se vaya
polarizando en Cristo, tratando de hacer suyos los criterios y valoraciones de su Sefior, de
modo que lo pueda amar cada vez mas y seguir siempre mejor. Lo acompafiara hasta el fin,
hasta hacerse participe de su misterio pascual. En la tercera semana compartira sus misterios
dolorosos, con-doliéndose con El, y en la cuarta los gloriosos, alegrandose con El, ‘para que
siguiéndolo en la pena, lo siga también en la gloria’. La meta a la que busca irse aproximando
es la sefialada por San Pablo: ‘Ya no vivo yo, es Cristo quien vive en mi’ (Gal 2, 20), en Séenz,
Alfredo SJ, Introduccion a San Ignacio, Ejercicios Espirituales, p. 15.
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en una unidad superadora que las incluya, respetando sus mejores bienes. Por eso,
tender a la unidad que supera el conflicto,

“no es apostar por el sincretismo ni por la absorcion de uno en el otro, sino
por la resolucidn en un plano superior que conserva en si las virtualidades
valiosas de las polaridades en pugna. Este criterio evangélico nos recuerda
que Cristo ha unificado todo en si: cielo y tierra, Dios y hombre, tiempo
y eternidad, carne y espiritu, persona y sociedad” (Evangelii Gaudium, n°
228-229).

Cristo, nos ensefia el Papa, es el fundamento de la vida individual y social, pri-
vada y publica del hombre: “Con Cristo el corazén nunca envejece. Pero todos sabe-
mos, y uds. lo saben bien, que el Rey a quien seguimos y nos acompafia, es un Rey
muy especial: es un Rey que ama hasta la cruz y que nos ensefia a servir, a amar”
(Homilia en la Misa del Domingo de Ramos, Roma, 24 de marzo de 2013).

12.- Frente a visiones lamentablemente demasiado extendidas y arraigadas en
algunos ambientes eclesiales y extra-eclesiales, que no perciben que el Evangelio es
el Unico que puede salvar al mundo de los hombres, y que, sea en sede tedrica o en
sede practica, postulan que el Mensaje de Jesus es prescindible, una opinién mas, y
que la sociedad puede instaurarse de cualquier modo, incluso de espaldas a Cristo,
Francisco nos advierte:

“No se puede perseverar en una evangelizacidn fervorosa si uno no sigue
convencido, por experiencia propia, de que no es lo mismo haber conocido
a JesUs que no conocerlo, no es lo mismo caminar con El que caminar a
tientas, no es lo mismo poder escuchar que ignorar su Palabra, no es lo
mismo poder contemplarlo, adorarlo, descansar en El, que no poder ha-
cerlo. No es lo mismo tratar de construir el mundo con su Evangelio que
hacerlo sélo con la propia razén. Sabemos bien que la vida con El se vuelve
mucho més plena y que con El es mas facil encontrarle un sentido a todo.
Por eso evangelizamos” (Evangelii Gaudium, n° 266).

Francisco sefiala que Cristo es el centro de la vida cristiana, y debe serlo de la
de todos los hombres y de todas las sociedades y culturas: “Toda la vida de Jesus, su
forma de tratar a los pobres, sus gestos, su coherencia, su generosidad cotidiana y
sencilla, y finalmente su entrega total, todo es precioso y le habla a la propia vida”
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(Evangelii Gaudium, n° 265). Y sélo en El, en su Persona, en su Evangelio, acogido en
la propia existencia, el ser humano y las instancias temporales podran encontrar la
verdadera fuente inspiradora y alcanzar la plenitud a la que estan llamadas. Ocurre
gue, como ensefia Francisco, mostrando la centralidad del Sefior en el designio divi-
no, “el Padre desea que todos los hombres se salven y su plan de salvacién consiste
en ‘recapitular todas las cosas, las del cielo y las de la tierra, bajo un solo jefe, que es
Cristo’ -Ef 1, 10-" (Evangelii Gaudium, n° 181). Por eso, la evangelizacién no es ajena
a ninguna de las realidades del mundo, sino que debe llegar a todas, sin exclusiones
de ninguna indole, para refractar integramente en ellas el mensaje social de Cristo.

“Es necesario llegar alli donde se gestan los nuevos relatos y paradigmas,
alcanzar con la Palabra de Jesus los nucleos mas profundos del alma de
las ciudades (...) La proclamacidn del Evangelio sera una base para restau-
rar la dignidad de la vida humana en esos contextos, porque Jesus quiere
derramar en las ciudades vida en abundancia —cf Jn 10, 10-" (Evangelii
Gaudium, n° 74-75)

IV.c) La edificacion de la Civilizacién del Amor
es el fin formal del apostolado social de la Iglesia

13.- Sefialada la finalidad absoluta del despliegue evangelizador de la Iglesia,
como de todas las cosas, en la “mayor gloria de Dios”, y develada, en el plano de las
realidades temporales, la finalidad objetiva (finis qui), en la instauracién en Cristo del
orden temporal, podemos referirnos a la manera o modo en que dicho fin puede ser al-
canzado. Se trata de la finalidad formal (finis quo), del apostolado social: la “edificacién
de la Civilizacidon del Amor”*. En palabras de Francisco, “la penetracién de los valores
cristianos en el mundo social, politico y econédmico” (Evangelii Gaudium, n° 102).

Cuando hablamos del amor como fundamento de la civilizacidn, no nos referi-
mos a un vago sentimentalismo, amorfo y sin basamento, sino a la Caridad, primera
de las virtudes teologales: “el amor no es sdlo un sentimiento, sino que se debe
entender en el sentido que tiene el verbo ‘amar’ en hebreo: es ‘hacer el bien’. Como
decia San Ignacio de Loyola, ‘el amor se debe poner mas en las obras que en las pa-
labras’ —Ejercicios Espirituales, Contemplacion para alcanzar amor, 230-. Asi puede
mostrar toda su fecundidad y nos permite experimentar la felicidad de dar, la nobleza

16 San Juan Pablo Il, Tertio Milennio Adveniente, n° 52.
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y la grandeza de donarse sobreabundantemente, sin medir, sin reclamar pagos, por
el solo gusto de dar y servir” (Amoris Laetitia, n? 94). Es que en verdad,

“la fe revela hasta qué punto pueden ser sélidos los vinculos humanos cuan-
do Dios se hace presente en medio de ellos. No se trata sélo de una solidez
interior, una conviccion firme del creyente; la fe ilumina también las relacio-
nes humanas, porque nace del amor y sigue la dindmica de Dios. El Dios dig-
no de fe construye para los hombres una ciudad fiable” (Lumen Fidei, n° 50).

El Papa sabe que el hombre es un ser social y politico por naturaleza. Su caracter
comunitario no le es algo superfluo, un agregado prescindible o un apéndice. Forma
parte de su ser creado, y como tal es una dimensién humana que debe reconocerse y
plenificarse. Mostrando hasta donde la socialidad humana es con-natural al hombre
y que debe abrirse a los horizontes de la trascendencia, Francisco expresa admirado:
“La nueva Jerusalén, la Ciudad Santa (cf. Ap 21, 2-4), es el destino hacia donde pere-
grina toda la humanidad. Es llamativo que la revelacién nos diga que la plenitud de
la humanidad y de la historia se realiza en una ciudad” (Evangelii Gaudium, n° 71).

El empefio del cristiano por construir una ciudad temporal que reconozca a Dios
en Cristo, no es un impulso opinable o accesorio a la Fe, sino que surge del corazén
mismo del Evangelio, porque como dice bellamente Francisco: “Las manos de la fe se
alzan al cielo, pero a la vez edifican, en la caridad, una ciudad construida sobre rela-
ciones que tienen como fundamento el amor de Dios” (Lumen Fidei, n° 51). Por eso,
“vivir a fondo lo humano e introducirse en el corazén de los desafios como fermento
testimonial, en cualquier cultura, en cualquiera ciudad, mejora al cristiano y fecunda
la ciudad” (Evangelii Gaudium, n° 75) y nos lleva a reconocer que “confesar que el Es-
piritu Santo actta en todos implica reconocer que El procura penetrar toda situacién
humana y todos los vinculos sociales” (Evangelii Gaudium, n° 178).

En esta tarea inmensa por “el nacimiento de un mundo nuevo” (Evangelii Gau-
dium, n° 288), no hay fiel que deba ni pueda permanecer ajeno. Al contrario, “todos
los cristianos, también los Pastores, estan llamados a preocuparse por la construc-
cién de un mundo mejor” (Evangelii Gaudium, n° 183), cada uno en su dmbito propio
(familiar, social, politico y cultural), que es aquel que la Providencia le ha encomen-
dado personal e irrenunciablemente. Es toda la realidad, sin excepciones de ninguna
indole, la que debe ser evangelizada, puesto que:

“el mandato es: ‘Id por todo el mundo, anunciad |la Buena Noticia a toda la
creacion’ (Mc 16, 15), porque ‘toda la creacion espera ansiosamente esta
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revelacién de los hijos de Dios’ (Rm 8, 19). Toda la creacidén quiere decir
también todos los aspectos de la vida humana, de manera que ‘la mision
de anuncio de la Buena Nueva de Jesucristo tiene una destinacién univer-
sal. Su mandato de caridad abraza todas las dimensiones de la existencia,
todas las personas, todos los ambientes de la convivencia y todos los pue-
blos. Nada de lo humano le puede resultar extrafio’ —Documento de Apa-
recida, n® 380-" (Evangelii Gaudium, n° 181).

14.- La refraccion del Evangelio en las realidades temporales, no es una usurpa-
cidén o un avasallamiento de las riquezas propias de cada persona, sociedad o cultura.
Siguiendo el principio teoldgico de raigambre tomista que reza que “la gracia supone
la naturaleza, no la destruye sino que la sanay la eleva a un plano de perfeccion mas
alto”, Francisco ensefia que “La gracia supone la cultura, y el don de Dios se encarna
en la cultura de quien lo recibe” (Evangelii Gaudium, n° 116). Siempre la Iglesia, a
través de sus mejores hijos, ha tenido como norte ese afan civilizador de las culturas,
y ha impregnado sus diversas manifestaciones con el mensaje de Cristo:

“En estos dos milenios de cristianismo, innumerable cantidad de pueblos
han recibido la gracia de la fe, la han hecho florecer en su vida cotidiana y
la han transmitido segun sus modos culturales propios. Cuando una comu-
nidad acoge el anuncio de la salvacion, el Espiritu santo fecunda su cultura
con la fuerza transformadora del Evangelio” (Evangelii Gaudium, n° 117)."7

La inculturacion del Evangelio, operada en la historia y todavia visible en tantos
lugares del mundo, incluso en este tiempo post-moderno y post-cristiano, ha deja-
do huellas indelebles para el hombre contemporaneo. El Papa les asigna una gran

17 Sefiala Eudaldo Forment, que “la gracia, aunque pertenezca al orden sobrenatural, tiene
relacién con el natural. Santo Tomas lo expresa con el principio capital, directivo de toda su
sintesis filosofico-teoldgica (...) La tesis es la siguiente: ‘La gracia no anula la naturaleza, sino
que la perfecciona’ (STh |, 1, 8 ad 2)”. Y continta: “De este primer principio de su sintesis, de-
riva Santo Tomas este otro, que permite comprender la primera funcién de la gracia sefialada
en el mismo: ‘La gracia presupone la naturaleza, al modo como una perfeccién presupone lo
que es perfectible” (STh 1, 2, 2 ad 1). Y al fin, expresa: “(...) De ahi que la gracia se conforme o
amolde con la naturaleza, tanto en sentido especifico como individual. La avenencia de la gra-
cia con cada naturaleza individual, con la propia, Unica e irrepetible de cada hombre singular
y concreto, explica que la gracia actie en cada individuo de modo diferente”, en Id a Tomds.
Principios fundamentales del pensamiento de Santo Tomds, 2° edicién, Fundacion Gratis Date,
Pamplona, 2005, pp. 136-137, cursivas en el original.
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importancia en la tarea misionera, para que desde ellas, profundizandolas, actuali-
zandolas y poniéndolas al dia, el impulso evangelizador sea mas intenso e incisivo:

“El sustrato cristiano de algunos pueblos —sobre todo occidentales—, es
una realidad viva. Alli encontramos, especialmente en los mas necesitados,
una reserva moral que guarda valores de auténtico humanismo cristiano.
Una mirada de fe sobre la realidad no puede dejar de reconocer lo que
siembra el Espiritu Santo. Seria desconfiar de su accién libre y generosa
pensar que no hay auténticos valores cristianos donde una gran parte de la
poblacidn ha recibido el Bautismo y expresa su fe y su solidaridad fraterna
de muchas maneras. Alli hay que reconocer mucho mas que unas ‘semillas
del Verbo’, y que se trata de una auténtica fe catdlica con modos propios
de expresion y de pertenencia a la Iglesia. No conviene ignorar la tremenda
importancia que tiene una cultura marcada por la fe, porque esa cultura
evangelizada, mas alla de sus limites, tiene mucho mas recursos que una
suma de creyentes frente a los embates del secularismo actual. Una cultura
popular evangelizada contiene valores de fe y de solidaridad que pueden
provocar el desarrollo de una sociedad mas justa y creyente, y posee una
sabiduria peculiar que hay que saber reconocer con una mirada agradeci-
da” (Evangelii Gaudium, n° 68).

Es cierto, dice Francisco, que actualmente es habitual encontrarse con personas,
grupos o culturas que pretenden estructurarse y vivir de espaldas a Cristo, como si E|
no hubiese venido a la tierra o, incluso, oponiéndose violentamente a su Persona, su
Evangelio y su Iglesia para aferrarse a distintas ideologias que no son sino idolatrias.
Pero esa actitud implica encarar un callejon sin salida que sélo conduce a la muerte:

“Algunos se creen libres cuando caminan al margen de Dios, sin advertir
que se quedan existencialmente huérfanos, desamparados, sin un hogar
donde retornar siempre. Dejan de ser peregrinos y se convierten en erran-
tes, que giran siempre en torno a si mismos sin llegar a ninguna parte”
(Evangelii Gaudium, n° 170).

Es que como ensefa Francisco:

“laidolatria no presenta un camino, sino una multitud de senderos, que no
llevan a ninguna parte, y mas bien forman un laberinto (...) La Fe, en cuanto
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asociada a la conversion, es lo opuesto a la idolatria; es separacion de los
idolos para volver al Dios vivo, mediante un encuentro personal” (Lumen
Fidei, n° 13).

Por ello, mostrando las virtualidades publicas y sociales de la Fe, Francisco afirma:

“Nadie puede exigirnos que releguemos la religion a la intimidad secreta de
las personas, sin influencia alguna en la vida social y nacional, sin preocu-
parnos por la salud de las instituciones de la sociedad civil, sin opinar so-
bre los acontecimientos que afectan a los ciudadanos. ¢ Quién pretenderia
encerrar en un templo y acallar el mensaje de San Francisco de Asis y de la
beata Teresa de Calcuta? Ellos no podrian aceptarlo. Una auténtica fe —que
nunca es cémoda e individualista— siempre implica un profundo deseo de
cambiar el mundo, de transmitir valores, de dejar algo mejor detras de
nuestro paso por la tierra” (Evangelii Gaudium, n° 183).

Sin embargo, nuestro tiempo, un tiempo de aversion a Dios y a su Iglesia, mues-
tra el impacto social del alejamiento de Dios: “Nuestra cultura ha perdido la per-
cepcion de esta presencia concreta de Dios, de su accion en el mundo. Pensamos
que Dios sélo se encuentra mas alla, en otro nivel de realidad, separado de nuestras
relaciones concretas” (Lumen Fidei, n° 17).

Conscientes del valor del tesoro que el Sefior ha querido compartir con noso-
tros, sus discipulos misioneros, todos los cristianos “nos comprometemos en la cons-
truccién de un mundo nuevo, codo a codo con los demas” (Evangelii Gaudium, n®
269), para que de ese modo “toda actividad humana sea transformada por el Evan-
gelio” (Evangelii Gaudium, n® 201). Esa sociedad a la que aspira construir la Iglesia, la
Civilizacion del Amor, tiene en Cristo el fundamento sobre la que se edifica y del que
toma sus inspiraciones mas profundas:

“Con la mirada fija en Jesus y en su rostro misericordioso podemas percibir
el amor de la Santisima Trinidad. La misién que Jesus ha recibido del Padre
ha sido la de revelar el misterio del amor divino en plenitud. ‘Dios es amor’
(1 In 4, 8.16), afirma por primera y Unica vez en toda la sagrada Escritura el
evangelista Juan. Este amor se ha hecho ahora visible y tangible en toda la
vida de JesUs. Su persona no es otra cosa sino amor. Un amor que se dona
y ofrece gratuitamente. Sus relaciones con las personas que se le acercan
dejan ver algo Unico e irrepetible. Los signos que realiza, sobre todo hacia
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los pecadores, hacia las personas pobres, excluidas, enfermas y sufrientes
llevan consigo el distintivo de la misericordia. Nada en El es falto de com-
pasidn” (Misericordiae Vultus, n° 8)

15.- La edificacion de la civilizacion del amor, supone que las sociedades se han
organizado en el respeto de la dignidad de la persona humana y de una manera
acorde con la naturaleza de la dimension religiosa, social y politica de los hombres,
porque:

“sin un amor fiable, nada podria mantener verdaderamente unidos a los
hombres. La unidad entre ellos se podria concebir sélo como fundada en
la utilidad, en la suma de intereses, en el miedo, pero no en la bondad de
vivir juntos, ni en la alegria que la sola presencia del otro puede suscitar. La
fe permite comprender la arquitectura de las relaciones humanas, porque
capta su fundamento ultimo y su destino definitivo en Dios, en su amor, y
asi ilumina el arte de la edificacidon, contribuyendo al bien comun. Si, la fe
es un bien para todos, es un bien comun; su luz no luce sdlo dentro de la
Iglesia ni sirve Unicamente para construir una ciudad eterna en el mas all3;
nos ayuda a edificar nuestras sociedades, para que avancen hacia el futuro
con esperanza” (Lumen Fidei, n° 51).

No es posible afirmar que se esta trabajando por el ideal de la Civilizacién del
Amor, cuando se niega algun plano antropoldgico. O se favorece el aborto, la euta-
nasia, la eugenesia, la clonacidn o la manipulacién genética, o cuando se rechaza el
principio de subsidiariedad, o el derecho de los padres y las familias para educar a
sus hijos con los valores propios, o se fomenta el relativismo cultural, sistemas eco-
ndémicos injustos o regimenes politicos corruptos y corruptores: “Dios no quiere una
casa construida por el hombre, sino la fidelidad a su Palabra, a su designio; y es Dios
mismo quien construye la casa, pero de piedras vivas, marcadas por su Espiritu” (Ho-
milia en la Misa de Imposicion del Palio y entrega del anillo de Pescador en el solemne
inicio del ministerio petrino, Roma, 19 de marzo de 2013). Por ello,

“el amor, lleno de pequerios gestos de cuidado mutuo, es también civil y
politico, y se manifiesta en todas las acciones que procuran construir un
mundo mejor. El amor a la sociedad y el compromiso por el bien comun
son una forma excelente de la caridad, que no sélo afecta a las relaciones
entre los individuos, sino a ‘las macro-relaciones, como las relaciones so-
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ciales, econdmicas y politicas’ (Benedicto XVI, Caritas in Veritate, n2 2). Por
eso, la Iglesia propuso al mundo el ideal de una ‘civilizacién del amor’ (Pa-
blo VI, Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz de 1977). El amor social
es la clave de un auténtico desarrollo” (Laudato Si, n2 231).

Ensefia Francisco:

“Jesus impulsa a la Iglesia para que en su mision testimonie y anuncie siem-
pre esta alegria (la alegria de la Verdad) con renovado entusiasmo. El Pue-
blo de Dios peregrina a lo largo de los senderos de la historia, acompafiado
con sinceridad y solidaridad de los hombres y mujeres de todos los pueblos
y de todas las culturas, para iluminar con la luz del Evangelio el camino de
la humanidad hacia la nueva civilizacién del amor” (Veritatis Gaudium, n°
1. Paréntesis nuestros).

IV.d) La promocion integral de la persona humana
es el fin subjetivo del apostolado social de la Iglesia

16.- La tercera de las finalidades del apostolado social de la Iglesia, su fin subje-
tivo (finis cui), es “la promocion integral de la persona humana” 8. Francisco exclama:
“jCudntos beneficios ha aportado la mirada de la fe a la ciudad de los hombres para
contribuir a su vida comun! Gracias a la fe, hemos descubierto la dignidad Unica de
cada persona, que no era tan evidente en el mundo antiguo” (Lumen Fidei, n® 54).
Aparece, de ese modo, otro gran tema del magisterio de Francisco. Es el referido al
destinatario del apostolado social de la Iglesia, es decir, la consideracion de a quién
se dirige todo su esfuerzo por difundir el Evangelio: “la tarea evangelizadora implica
y exige una promocion integral de cada ser humano” (Evangelii Gaudium, n° 182).

Como ensefa Francisco, “la Fe no aparta del mundo ni es ajena a los afanes
concretos de los hombres de nuestro tiempo” (Lumen Fidei , n? 35). Por el contrario,

“en medio de la tupida selva de preceptos y prescripciones, Jesus abre una
brecha que permite distinguir dos rostros, el del Padre y el del hermano.
No nos entrega dos férmulas o dos preceptos mas. Nos entrega dos ros-
tros, o mejor, uno solo, el de Dios que se refleja en muchos. Porque en cada

18 Benedicto XVI, Deus Caritas est, n® 19.
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hermano, especialmente en el mas pequefio, fragil, indefenso y necesita-
do, esta presente la imagen misma de Dios” (Gaudete et Exsultate, n° 61).

El afan por construir un mundo cristiano, no significa que se proponga una
determinada modalidad institucional, respecto de lo cual, la Iglesia no sefala con
preferencia a ninguna en particular. Es decir que lo que se propone no es un mero
cambio o sustitucion de las estructuras sociales, econdmicas, politicas o culturales
existentes, como si surgiera del Evangelio una tal organizacion temporal alternativa,
sin macula y perfecta, pues no la hay en El, ni en ningtn otro lugar. La prioridad, en
efecto, es alcanzar al hombre, para que éste, conociendo y acogiendo en su vida
privada y publica al Sefior, se convierta a su Evangelio. Es que “un cambio en las es-
tructuras sin generar nuevas convicciones y actitudes dara lugar a que esas mismas
estructuras tarde o temprano se vuelvan corruptas, pesadas e ineficaces” (Evangelii
Gaudium, n° 189).

El esfuerzo apostdlico social que los cristianos estan llamados a desplegar en el
mundo, sin ser del mundo, tiene una ordenada légica interna, que surge del Evange-
lio y del mandato de anunciarlo a todas las gentes. Ahora bien, el impulso por dirigir
toda accién misionera “a la mayor gloria de Dios”, fin absoluto de toda la creaciodn,
se alcanza en el plano del orden temporal, cuando en éste, como finalidad objetiva,
se anuncia a Cristo con la intencién de que su Persona y su Mensaje sean el principio
y fundamento de la vida social. Para lo cual, los cristianos procuran la edificacion
de un orden publico de convivencia respetuoso de la Ley Natural y del Evangelio, la
Civilizacion del Amor (fin formal), en el que el hombre sea dignificado ontoldgica y
moralmente, procurando su promocidn integral como fin subjetivo de las iniciativas
de toda especie que se encaren en el ambito temporal.

De manera que no se trata, prioritariamente de sefialar culpas ajenas o de dise-
far paraisos en la tierra, sino afrontar con audacia y valentia, la obligacién apostdlica
de anunciar al Sefior, comenzando por la propia vida de los cristianos evangelizado-
res y desde la conversion personal del discipulo misionero, evangelizar las realidades
temporales. En efecto, “el primer ambito donde estamos llamados a lograr esta pa-
cificacion en las diferencias es la propia vida, siempre amenazada por la dispersion
dialéctica. Con corazones rotos en miles de fragmentos sera dificil construir una au-
téntica paz social” (Evangelii Gaudium, n° 229).

17.- La caridad social, el anhelo por servir a los demas, a nuestros préjimos, que
son Cristo, supone, entonces, una conversion personal de cada hombre (varén y mu-
jer), que promueva una nueva manera de mirar la realidad y de comportarse en ella:
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“La palabra ‘solidaridad’ esta un poco gastada y a veces se la interpreta
mal, pero es mucho mas que algunos actos esporadicos de generosidad.
Supone crear una nueva mentalidad que piense en términos de comuni-
dad, de prioridad de la vida de todos sobre la apropiacion de los bienes por
parte de algunos” (Evangelii Gaudium, n°® 188).

Ensefia Francisco:

“Quiero manifestar mi profundo agradecimiento a cuantos, con su trabajo y
su testimonio, llevan la presencia consoladora del Sefior a los que viven en
las periferias de nuestra sociedad. Esta tarea no se puede limitar a la asis-
tencia caritativa, sino que debe extenderse también a la consecucién del
crecimiento humano. No sdlo la asistencia sino también el desarrollo de la
persona. Asistir a los pobres es bueno y necesario, pero ho basta. Los animo
a multiplicar sus esfuerzos en el dmbito de la promocién humana, de modo
gue todo hombre y mujer llegue a conocer la alegria que viene de la dignidad
de ganar el pan de cada dia y de sostener a su propia familia” (Discurso a los
lideres del apostolado de los laicos en Corea, 16 de agosto de 2014).

La finalidad antropoldgica (finis cui), de la DSI, supone una recta concepcion de
la persona, entendida como una criatura existencialmente unida a su Creador, que lo
llama a la vida para abrirle el horizonte de la filiacién divina:

“En la ‘modernidad’ se ha intentado construir la fraternidad universal en-
tre los hombres fundandose sobre la igualdad. Poco a poco, sin embargo,
hemos comprendido que esta fraternidad, sin referencia a un Padre comun
como fundamento ultimo, no logra subsistir. Es necesario volver a la verda-
dera raiz de la fraternidad” (Lumen Fidei, n° 54).

Reconocer el lugar eminente de la persona humana en la realidad, es una exi-
gencia fundada en la Revelacidn, que desde las primeras paginas del Génesis ensefia
la centralidad del hombre en el Plan de Dios sobre la creacion. Sin embargo “la Biblia
no da lugar a un antropocentrismo despadtico que se desentienda de las demas cria-
turas” (Laudato Si, n® 68). Por ello,

“la critica al antropocentrismo desviado, tampoco deberia colocar en un
segundo plano el valor de las relaciones entre las personas. Si la crisis eco-
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Iégica es una eclosién o una manifestacion externa de la crisis ética, cultu-
ral y espiritual de la modernidad, no podemos pretender sanar nuestra re-
lacidn con la naturaleza y el ambiente sin sanar todas las relaciones basicas
del ser humano” (Laudato Si, n° 119).

18.- El magisterio social de Francisco sefiala con claridad que el hombre concre-
to esta dafiado por el pecado, que ha afectado a todo el hombre en especial uno de
los dones mas preciados recibidos de Dios: la libertad. Por ello, el Papa nos advierte
que entre las dimensiones humanas que se necesitan restaurar, se encuentra preci-
samente ella:

“Hoy es facil confundir la genuina libertad con la idea de que cada uno juz-
ga como le parece, como si mas alla de los individuos no hubiera verdades,
valores, principios que nos orienten, como si todo fuera igual y cualquier
cosa debiera permitirse” (Amoris Laetitia, n2 34).

Es que “el pecado es mas que una mancha. El pecado es una herida” *° que debe
ser curada por la Gracia. En esta direccion, el Papa sefiala tres profundas heridas de
la humanidad actual que impiden la promocidn integral de las personas: el aborto, la
ideologia de género y la despreocupacidn por el pobre.

En primer lugar, Francisco ha criticado duramente el crimen abominable del abor-
to: “Quiero enfatizar con todas mis fuerzas que el aborto es un pecado grave, porque
pone fin a una vida humana inocente” (Misericordia et misera, n® 12). En efecto,

“es tan grande el valor de una vida humana, y es tan inalienable el derecho
a la vida del nifio inocente que crece en el seno de su madre, que de nin-
gun modo se puede plantear como un derecho sobre el propio cuerpo la
posibilidad de tomar decisiones con respecto a esa vida, que es un fin en si
misma y que nunca puede ser un objeto de dominio de otro ser humano”
(Amoris Laetitia, n® 83).

Y evitando el malentendido de un ecologismo contrario a la dignidad de las per-
sonas por hacet, sefiala:

1% Francisco, El nombre de Dios es misericordia, una conversacion con Andrea Tornielli, traduc-
cion de M. Angeles Cabré, Planeta, Buenos Aires, 2016.
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“Tampoco es compatible la defensa de la naturaleza con la justificacion
del aborto. No parece factible un camino educativo para acoger a los seres
débiles que nos rodean, que a veces son molestos o inoportunos, si no se
protege a un embridon humano aunque su llegada sea causa de molestias y
dificultades” (Laudato Si, n° 120).

En segundo lugar, Francisco advierte también los peligros de la ideologia de
género, que se quiere imponer a todo trance desde instancias publicas y privadas,
nacionales e internacionales:

“Otro desafio surge de las formas de una ideologia, genéricamente llamada
gender (...) Es inquietante que algunas ideologias de este tipo, que preten-
den responder a ciertas aspiraciones a veces comprensibles, procuren im-
ponerse como un pensamiento Unico que determine incluso la educacién
de los nifios (...) Una cosa es comprender la fragilidad humana o la com-
plejidad de la vida, y otra cosa es aceptar ideologias que pretenden partir
en dos los aspectos inseparables de la realidad. No caigamos en el pecado
de querer sustituir al Creador. Somos creaturas, no somos omnipotentes.
Lo creado nos precede y debe ser recibido como don. Al mismo tiempo,
somos llamados a custodiar nuestra humanidad, y eso significa ante todo
aceptarla y respetarla como ha sido creada” (Amoris Laetitia, n2 56).

Una sana antropologia, rechaza la ideologia de género, y supone una ecologia
integral, que incluye no sélo al medioambiente sino también a los seres humanos.
Ensefia Francisco:

“(...) el problema es mundial. La explotacion de la creacidn, y la explotacién
de las personas. Estamos viviendo un momento de aniquilacién del hom-
bre como imagen de Dios. Quisiera concluir aqui con este aspecto, porque
detras de esto hay ideologias. En Europa, América, América Latina, Afri-
ca, en algunos paises de Asia, hay verdaderas colonizaciones ideoldgicas.
Y una de éstas -lo digo claramente con ‘nombre y apellido’- es el gender.
Hoy a los nifios -a los nifios- en la escuela se ensefia ésto: que cada uno
puede elegir el sexo. ¢Por qué ensefian ésto? Porque los libros son los de
las personas y de las instituciones que dan el dinero. Son las colonizaciones
ideoldgicas, sostenidas también por paises muy influyentes. Y esto es terri-
ble. Hablando con el Papa Benedicto, que esta bien y tiene un pensamiento

289



La Doctrina Social de la Iglesia y la pluralidad de sus fines

claro, me decia: ‘Santidad, esta es la época del pecado contra Dios creador’.
Es inteligente. Dios ha creado al hombre y a la mujer; Dios ha creado al
mundo asi, asi, y nosotros estamos haciendo lo contrario. Dios nos dié un
estado ‘inculto’ para que nosotros lo transformaramos en cultura; y des-
pués, con esta cultura, hacemos cosas que nos devuelven al estado ‘incul-
to’. Lo que ha dicho el Papa Benedicto tenemos que pensarlo: ‘Es la época
del pecado contra Dios creador’. Esto nos ayudard” (Francisco, Discurso a
los Obispos Polacos, Cracovia, 27 de julio de 2016).

En tercer lugar, una de las lineas mas firmes de la ensefianza social de Francisco,
haciéndose eco de la preocupacion de la Iglesia por todas y cada una de las personas,
sin exclusiones de ninguna especie, se proyecta en el amor preferente que el cristia-
no, a semejanza de Cristo, debe tributar a los pobres. Lo dice el Papa: “De nuestra fe
en Cristo hecho pobre, y siempre cercano a los pobres y excluidos, brota la preocu-
pacidn por el desarrollo integral de los mas abandonados de la sociedad” (Evangelii
Gaudium, n° 186). El que supone elevarlo desde la mera materialidad de su pobreza
econdmica, al plano de las realidades espirituales del orden sobrenatural: “Llegamos
a ser plenamente humanos cuando somos mas que humanos, cuando le permitimos
a Dios que nos lleve mas alla de nosotros mismos para alcanzar nuestro ser mas ver-
dadero. Alli esta el manantial de la accion evangelizadora” (Evangelii Gaudium, n° 8).

Y la preocupacién por los pobres, enraizada profundamente en el Evangelio es
categoria teoldgica no socioldgica. Por ello Francisco insiste en recordar permanen-
temente las ensefianzas de las Bienaventuranzas y del capitulo 25 de Mateo, al que
llama el Protocolo del Cristiano:

“Nuestro compromiso no consiste exclusivamente en acciones o en progra-
mas de promocidn y asistencia; lo que el Espiritu moviliza no es un desbor-
de activista, sino ante todo una atencion puesta en el otro ‘considerandolo
ante todo como uno consigo’ -Santo Tomas de Aquino, Summa Theologiae,
II-1l, g 27, art 2-... La peor discriminacidn que sufren los pobres es la falta de
atencidén espiritual. La inmensa mayoria de los pobres tiene una especial
apertura a la fe; necesitan a Dios y no podemos dejar de ofrecerles su amis-
tad, su bendicion, su Palabra, la celebracién de los Sacramentos y la pro-
puesta de un camino de crecimiento y de maduracion en la fe. La opcidn
preferencial por los pobres debe traducirse principalmente en una aten-
cion religiosa privilegiada y prioritaria” (Evangelii Gaudium, n° 199-200).
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Ensefia Francisco:

“Es necesario prestar atencidn para no caer en algunos errores que pueden
nacer de una mala comprension de los derechos humanos y de un parado-
jico mal uso de los mismos. Existe hoy, en efecto, la tendencia hacia una rei-
vindicacion siempre mas amplia de los derechos individuales — estoy tentado
de decir individualistas —, que esconde una concepcién de persona humana
desligada de todo contexto social y antropoldgico, casi como una ‘mdnada’
(novag), cada vez mas insensible a las otras ‘mdnadas’ de su alrededor. Pare-
ce que el concepto de derecho ya no se asocia al de deber, igualmente esen-
cial y complementario, de modo que se afirman los derechos del individuo
sin tener en cuenta que cada ser humano esta unido a un contexto social, en
el cual sus derechos y deberes estan conectados a los de los demas y al bien
comun de la sociedad misma. Considero por esto que es vital profundizar
hoy en una cultura de los derechos humanos que pueda unir sabiamente
la dimension individual, o mejor, personal, con la del bien comun, con ese
‘todos nosotros’ formado por individuos, familias y grupos intermedios que
se unen en comunidad social (cf. Benedicto XVI, Caritas in veritate, n? 7; Con-
cilio Vaticano I, Gaudium et spes, n? 26). En efecto, si el derecho de cada uno
no estd armonicamente ordenado al bien mas grande, termina por conce-
birse sin limitaciones y, consecuentemente, se transforma en fuente de con-
flictos y de violencias. Asi, hablar de la dignidad trascendente del hombre,
significa apelar a su naturaleza, a su innata capacidad de distinguir el bien del
mal, a esa ‘brujula’ inscrita en nuestros corazones y que Dios ha impreso en
el universo creado (cf. Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n? 37),
significa sobre todo mirar al hombre no como un absoluto, sino como un
ser relacional.” (Discurso al Parlamento Europeo, Estrasburgo, Francia, 25 de
noviembre de 2014, cursivas en el original)

V) Los laicos como operadores concretos de la Doctrina Social de la Iglesia

19.- Para cerrar estas breves paginas sobre las lineas axiales del magisterio so-
cial de Francisco en relacion a los fines del apostolado social, recordamos que la DSI,
entendida como instrumento de evangelizacion por el magisterio (Papas y obispos
en comunion con ellos), esta destinada a ser conocida y vivida existencialmente por
todos los cristianos:
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“La fe en el Hijo de Dios hecho hombre en Jesus de Nazaret no nos separa
de la realidad, sino que nos permite captar su significado profundo, des-
cubrir cuanto ama Dios a este mundo y cémo lo orienta incesantemente
hacia si; y esto lleva al cristiano a comprometerse, a vivir con mayor inten-
sidad todavia el camino sobre la tierra” (Lumen Fidei, n? 18).

Pero son los laicos quienes tienen la responsabilidad especifica de ponerla en
practica. Para ello,

“es indispensable que los laicos reciban una sélida formacidn doctrinal y
espiritual y un apoyo constante, para que sean capaces de dar testimonio
de Cristo en sus ambientes de vida, a fin de impregnar duraderamente la
sociedad de los principios del Evangelio, evitando a la vez que la fe sea
marginada en la vida publica” (Discurso a los Obispos de Senegal, 10 de
noviembre de 2014).

Francisco ha insistido sobre el papel que deben cumplir los laicos en el mundo,
destacando positivamente su dimension misional en ese ambito, y al mismo tiempo
advirtiendo sobre posibles escollos, obstaculos o tentaciones que les impidan cum-
plirla. Uno de ellos, y tal vez el més grave, no le viene al cristiano desde fuera, sino
de una indebida postura extendida hace siglos en la Iglesia: el “clericalismo”, que
aparece con mucha fuerza en nuestro continente:

“debo sumar otro elemento que considero fruto de una mala vivencia de la
eclesiologia planteada por el Vaticano Il. No podemos reflexionar el tema
del laicado ignorando una de las deformaciones mas fuertes que América
Latina tiene que enfrentar —y a las que les pido una especial atencién- el
clericalismo. Esta actitud no sdélo anula la personalidad de los cristianos,
sino que tiene una tendencia a disminuir y desvalorizar la gracia bautismal
que el Espiritu Santo puso en el corazdén de nuestra gente. El clericalismo
lleva a la funcionalizacion del laicado; tratdandolo como ‘mandaderos’, coar-
ta las distintas iniciativas, esfuerzos y hasta me animo a decir, osadias nece-
sarias para poder llevar la Buena Nueva del Evangelio a todos los ambitos
del quehacer social y especialmente politico. El clericalismo lejos de im-
pulsar los distintos aportes, propuestas, poco a poco va apagando el fuego
profético que la Iglesia toda estd llamada a testimoniar en el corazén de sus
pueblos. El clericalismo se olvida que la visibilidad y la sacramentalidad de
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la Iglesia pertenece a todo el Pueblo de Dios (cfr. Lumen Gentium, n° 9-14)
Y no solo a unos pocos elegidos e iluminados” (Carta al Cardenal Marc
Ouellet, Presidente de la Pontificia Comisidn para América Latina).?°

Instando a los laicos y a los pastores ha dejar atras el clericalismo, Francisco
propone sugestivas reflexiones asentadas en las experiencias y ensefianzas magis-
teriales de los ultimos tiempos. Y ratifica que su indole secular, es decir, su insercidn
en el mundo sin ser del mundo, les exige difundir el Evangelio en medio de las reali-
dades temporales, en las que estan inmersos. Sin embargo, el Papa da cuenta de un
hecho perceptible de modo ostensible en todos lugares: la ausencia de una toma de
conciencia sobre el indelegable rol que los laicos deben cumplir. La que se aprecia
tanto de parte de los propios laicos, como de parte de los clérigos, lo que definitiva
no permite el crecimiento de aquellos en su vida y apostolado social. No se trata de
negar la presencia de numerosos y calificados seglares que han dado su testimonio
en los mas diversos ambitos sociales, sino de sefalar un tendencia dominante que
anula no sélo a los mismos laicos, sino que termina afectando incluso, la mision sal-
vifica de la Iglesia, que se esteriliza. En efecto,

“si bien se percibe una mayor participacion de muchos en los ministerios
laicales, este compromiso no se refleja en la penetracion de los valores
cristianos en el mundo social, politico y econdmico. Se limita muchas veces
a las tareas intraeclesiales sin un compromiso real por la aplicacién del
Evangelio a la transformacion de la sociedad. La formacién de laicos y la
evangelizacidn de los grupos profesionales e intelectuales constituyen un
desafio pastoral importante” (Evangelii Gaudium, n° 102).

2 Y sigue: “Muchas veces hemos caido en la tentacién de pensar que el laico comprometido
es aquel que trabaja en las obras de la Iglesia y/o en las cosas de la parroquia o de la didcesis
y poco hemos reflexionado cémo acompaifiar a un bautizado en su vida publica y cotidiana;
cémo él, en su quehacer cotidiano, con las responsabilidades que tiene se compromete como
cristiano en la vida publica. Sin darnos cuenta, hemos generado una élite laical creyendo que
son laicos comprometidos solo aquellos que trabajan en cosas ‘de los curas’ y hemos olvidado,
descuidado al creyente que muchas veces quema su esperanza en la lucha cotidiana por vivir
la fe. Estas son las situaciones que el clericalismo no puede ver, ya que estd muy preocupa-
do por dominar espacios mas que por generar procesos. Por eso, debemos reconocer que el
laico por su propia realidad, por su propia identidad, por estar inmerso en el corazén de la
vida social, publica y politica, por estar en medio de nuevas formas culturales que se gestan
continuamente tiene exigencias de nuevas formas de organizacién y de celebracién de la fe”.
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20.- Una de las exigencias fundamentales para los laicos, consiste en profun-
dizar en su propia identidad laical, asemejandose al Sefior. Sélo asi, enamorado de
Cristo, procurara irradiarlo, pues:

“el verdadero misionero, que nunca deja de ser discipulo, sabe que Jesus
camina con él, habla con él, respira con él, trabaja con él. Percibe a Jesus
vivo con él en medio de la tarea misionera. Si uno no lo descubre a El pre-
sente en el corazén mismo de la entrega misionera, pronto pierde el entu-
siasmo y deja de estar seguro de lo que transmite, le falta fuerza y pasion.
Y una persona que no esta convencida, entusiasmada, segura, enamorada,
no convence a nadie” (Evangelii Gaudium, n° 266).

Y si como pide el Papa, mision de los laicos es anunciar el Evangelio en el am-
bito temporal, aspecto central de sus empefios consiste en conocer a fondo la reali-
dad en la que se encuentran situados, para de ese modo poder hacer mas eficaz su
apostolado social, teniendo en cuenta que “si hiciésemos desaparecer la fe de Dios
de nuestras ciudades, se debilitaria la confianza entre nosotros, pues quedariamos
unidos solo por el miedo, y la estabilidad estaria comprometida” (Lumen Fidei, n°
55). En esa linea, observando la realidad actual, Francisco destaca que “es cierto que
en algunos lugares se produjo una ‘desertificacion’ espiritual, fruto del proyecto de
sociedades que quieren construirse sin Dios o que destruyen sus raices cristianas (e
incluso) también la propia familia o el propio lugar de trabajo puede ser ese ambien-
te arido donde hay que conservar la fe y tratar de irradiarla” (Evangelii Gaudium, n°
86, paréntesis nuestros).

La descristianizacién de nuestras sociedades, es una dato que no debe obviar-
se en cualquier intento por evangelizar el orden temporal: “conviene ser realistas y
no dar por supuesto que nuestros interlocutores conocen el trasfondo completo de
lo que decimos o que pueden conectar nuestro discurso con el nicleo esencial del
Evangelio que le otorga sentido, hermosura y atractivo” (Evangelii Gaudium, n°® 34).
Son por ello sumamente importantes los tres ambitos en los que debe llevarse ade-
lante la Nueva Evangelizacidn. En cada uno de ellos seran distintos los interlocutores
y también las metodologias que el cristiano misionero debera desplegar, de acuerdo
a su conocimiento, cercania y seguimiento del Sefior. El primero, el de los cristianos
que viven su Fe insertados organicamente en la Iglesia, e incluso aquellos que no
frecuentan sus actividades pero que asienten a la ensefianza del Evangelio. El segun-
do, el de los que se han alejado de la Iglesia y tercero, los que no conocen a Cristo o
siempre lo han rechazado (Evangelii Gaudium, n2 14).
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Es por ello, que teniendo en cuenta la particular sensibilidad del hombre post-
moderno y post-cristiano que conforma hoy la sociedad actual, el Papa sefiala que:

“la centralidad del kerygma demanda ciertas caracteristicas del anuncio
gue hoy son necesarias en todas partes: que exprese el amor salvifico de
Dios previo a la obligacion moral y religiosa, que no imponga la verdad y
que apele a la libertad, que posea una notas de alegria, estimulo, vitalidad
y una integralidad armoniosa que no reduzca la predicacién a unas pocas
doctrinas a veces mas filosoficas que evangélicas. Esto exige al evangeli-
zador ciertas actitudes que ayudan a acoger mejor el anuncio: cercania,
apertura al didlogo, paciencia, acogida cordial que no condena” (Evangelii
Gaudium, n° 165).

En este marco, Francisco aclara y explicita que:

“un sano pluralismo, que de verdad respete a los diferentes y los valores
como tales, no implica una privatizacién de las religiones, con la pretensidn
de reducirlas al silencio y la oscuridad de la conciencia de cada uno, o ala
marginalidad del recinto cerrado de los templos, sinagogas o mezquitas.
Se trataria, en definitiva, de una nueva forma de discriminacién y de auto-
ritarismo. El debido respeto de las minorias de agndsticos o no creyentes
no debe imponerse de un modo arbitrario que silencie las convicciones de
mayorias creyentes o ignore la riqueza de las tradiciones religiosas. Eso a la
larga fomentaria mas el resentimiento que la tolerancia y la paz” (Evangelii
Gaudium, n° 255).

21.- El Papa, porque sabe y ensefia que “la Iglesia no crece por proselitismo
sino por atraccion” (Evangelii Gaudium, n? 14), exhorta a los cristianos a no bajar
los brazos, a profundizar el don de Dios en sus vidas y la alegria de poder compartir
el anuncio de su mensaje salvador. El hecho, sorprendente, de ser co-participes del
mandato apostélico dado por Cristo a su Iglesia. Porque

“la misién en el corazén del pueblo no es una parte de mi vida, o un adorno
gue me puedo quitar; no es un apéndice o un momento mas de la existen-
cia. Es algo que yo no puedo arrancar de mi ser si no quiero destruirme: Yo
soy una mision en esta tierra, y para eso estoy en este mundo” (Evangelii
Gaudium, n° 273).
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Pero para poder ser fiel al don de Dios que al cristiano se le ha prodigado gratui-
tamente, no debe olvidar que “Jesus quiere evangelizadores que anuncien la Buena
Noticia no sélo con palabras sino sobre todo con una vida que se ha transfigurado en
la presencia de Dios” (Evangelii Gaudium, n° 259).

VI) Conclusién

22.- Hemos expuesto los ejes maestros del magisterio de Francisco sobre el
apostolado social de la Iglesia, en relacidn a los fines de la Doctrina Social de |a Iglesia
desde la perspectiva de su Autor, el magisterio contemporaneo. Y pudimos ver que
sus ensefianzas, como no puede ser de otro modo, coinciden plenamente con las que
han efectuado sus antecesores en la Catedra Romana.

Podemos, entonces, cerrar estas lineas encomendando:

“la vida de la Iglesia, la humanidad entera y el inmenso cosmos al Sefiorio
de Cristo, esperando que difunda su misericordia como el rocio de la mafia-
na para una fecunda historia, todavia por construir con el compromiso de
todos en el préximo futuro” (Misericordiae Vultus, n°® 5).

Aferrados al Mensaje social de Cristo, como nos ensefia y exhorta Francisco, no

debemos cejar nunca en nuestro esfuerzo por anunciar sin descanso “el Evangelio,
que es el mensaje mas hermoso que tiene este mundo” (Evangelii Gaudium, n° 277).
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